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CONŞTIINŢA CREDINŢEI EXERCITĂ EA 
O FUNCŢIE CRITICĂ 

FAŢĂ DE „ORDINEA LUMII“?

Prezentarea şi planul cursului (varianta A)
Acest curs îşi propune să examineze natura raporturilor –

stabilite, conflictuale, de mutuală interogaţie – dintre experienţa
credinţei proprie pentru două mari tradiţii religioase (islamul
şi creştinismul) şi „sistemele lumii“ succesiv formulate de-a lungul
istoriei şi al devenirii civilizaţiei (putere politică, organizări
sociale, ordine economică şi culturală, ideologie statală). Pro -
blemă capi tală pentru înţelegerea fenomenului religios şi a locului
său în universul total al omului (fenomen dominat? dominant?
creator? conformist?), dar de asemenea pentru analiza fenome -
nului uman sub unghiul decisiv, cel al „valorilor“ şi al „sensului“.
(În interiorul cărui cerc va fi până la urmă înţeles omul? se
întreba Nietzsche. În cel al lui Dumnezeu sau în cel al lumii?
Dar numai împrejurul lui Dumnezeu totul devine lume1).

Prima parte a cursului va trebui să trateze „fundamen tele“,
altminteri spus axiomele şi postulatele mesajului religios aşa cum
se află ele înscrise în Revelaţia respectivă, formulările tradiţionale
(ahadith2, texte patristice) sau alte tipuri de „documente“ mereu

1 Friedrich Nietzsche, Dincolo de bine şi de rău. Preludiu la o filosofie
a viitorului, traducere de Francisc Grünberg, Humanitas, Bucureşti, 1992
(ediţie revăzută, 2006), IV, aforismul 150: „Împrejurul eroului totul
devine tragedie, împrejurul semizeului totul devine satiră, împrejurul
zeului totul devine, cum să spun?, poate lume.“

2 Pluralul cuvântului arab hadīth: spusă sau faptă exemplară a
Profetului Muhammad, transmisă printr-un lanţ de nume cunoscute
şi deseori menţionate ale tradiţiei.



invocate. Celelalte capitole ale cursului vor studia, într-o abor -
dare pluridisciplinară, structurile con crete proprii formelor
constitutive în ordinea civilizaţiei (Orient şi Occident, o dis -
tincţie care va apărea drept una dintre „cheile“ cercetării), inves -
tigate mai cu seamă în momentele de criză şi de confruntare
cu mesajul credinţei.

Partea I: „Fundamentele“
1. Oricare mesaj religios postulează o relectură a lumii, o rein -

terpretare a destinului omenesc, un reînceput al „lumii de aici“.
2. Viziunea unificatoare a Revelaţiei: unitate a neamului

ome nesc întemeiată pe „responsabilitatea“ unică în faţa lui
Dum nezeu. Universalitate.

3. Dimensiunea „comuniunii“ (umma), normă şi orizont
pentru orice structură ulterioară. (Caracter „utopic“ sau „critic“?)
Ce relaţie e între lumea de aici şi lumea cealaltă? Unitatea de destin
(egalitate, dreptate, „pace“).

Partea a II-a: Elementele articulării istorice
1. Autoritate spirituală şi putere temporală. Timp şi escha -

tologie.
2. „Dumnezeu“ şi „Cezarul“. Teocraţie: analiza unui concept

şi a avatarurilor sale istorice şi doctrinare. Nomocraţie; şari’a
islamică.

3. „Comunitatea credinţei“ educatoare a societăţii omeneşti
în islam şi în creştinism. Armonie şi tensiune.

Partea a III-a: Devenire „deschisă“ şi momente de conflict
(continuitate şi discontinuitate) în societatea modernă
1. Rupturile: începând din secolele XV–XVI, în Occident

societatea seculară se defineşte prin ea însăşi. Începe critica ordi -
nii religioase a lumii – pricipalele date.

2. „Orientul“ după secolele XV–XVI: o istorie decalată în
raport cu devenirea „Timpurilor Noi“.
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3. Noua percepţie caracterizată de contrastul sau chiar anta -
go nismul „Orient“–„Occident“. Conotaţii şi confuzii reli gioase.
Misionarismul.

4. Apariţia categoriei „revoluţie“ (secolele XVIII–XIX): idei,
instituţii, tehnici, valori. Tipuri de răspuns ale conştiinţei „reli -
gioase“: conservatorism, adaptare, meta-revoluţie: eschatologie
(cf. Berdiaev).

5. Apariţia categoriei „Stat“ în noul context occidental (în
secolul al XVIII-lea şi după). Situaţii „occidentale“: creştinătate
catolică şi creştinătate protestantă; febronianism, iosefianism,
secularism, suveranitate pontificală. Situaţii „orientale“ (în
creştinătatea ortodoxă şi în islam) sub influenţa Occidentului:
expansiune culturală, economică, politică. „Modelul“ occidental.
Dispariţia modelelor [interne] şi nostalgia exoticului (China,
Persia, bunul sălbatic – Voltaire, Montesquieu, Rousseau).

6. Constituirea ideii de „progres“. Înscrierile sale tehnologice
şi ideologice. Programul său „planetar“.

Partea a IV-a: Privire critică actuală
1. Constituenţii actuali ai realităţii umane în desfăşurarea

ei comunitară: persoană individuală, societate, Stat.
2. Persoana individuală: subiect al libertăţii, al responsa -

bilităţii, al dorinţei, al creativităţii.
3. „Societatea“: spaţiu de deschidere şi de realizare a per soanei.

Noţiunea de „bine comun“. Instituţiile bio-regulatoare (familie,
naştere), activitate economică, culturală. Origini şi conotaţii reli -
gioase în privinţa punctelor 2. şi 3.

4. Statul: regulator abstract (juridic şi politic); principiu de
putere – analiza puterii statale. Relaţia ambiguă a religiilor institu -
ţionalizate cu Statul modern: colaborare, alianţă, profetism.

5. Indicaţii privind ultimele evoluţii ale celor trei consti tuenţi.
Redistribuirea „realului“, noi emergenţe. Tehnologie (infor ma -
tică, telematică), stabilitate întărită a ordinii sociale, determinism
economic. Statul, singurul abilitat din punct de vedere tehnic şi
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ideologic să gestioneze aceste noi fenomene. „Societatea“ (cf. punc -
tul 2.) într-un proces de diminuare. Omul ca persoană (în dorinţa
lui, în libertatea lui) confruntat din nou în mod direct cu Statul.

Partea a V-a: Concluzie deschisă (conştiinţa credinţei şi „mân -
tuirea“ raportată la realitatea omului în istorie)

Paradoxul actual: „raţiunea de Stat“ oprimă, conştiinţa cre -
dinţei eliberează? „Ordine şi dezordine“ a lumii: lectură critică
şi demistificare. Diferenţa, condiţie a comuniunii; uniformizarea,
negare a fiinţei vii şi creatoare. „Insurecţiile Spiritului“. 

Prezentarea şi planul cursului (varianta B)

Universitatea Saint-Joseph
Facultatea de Ştiinţe Religioase
Departamentul de studii islamo-creştine

Curs 1979 (semestrul al 2-lea)

Conştiinţa credinţei exercită ea o funcţie critică faţă de
„ordinea lumii“?

I. Fundamentele
1. Interogaţie asupra credinţei, interogaţie în credinţă. Abor -

darea unei noţiuni (structură, distincţii) şi a unei realităţi (faptul
credinţei în manifestările lui concrete).

2. „Lume“ şi „sistem al lumii“. Istoria ca dimensiune a fiinţei.
(Sens şi valoare.)

3. Condiţia istorică a credinţei („lumea aceasta“ şi „lumea
alta“). Religia (conformism, utopie, critică, profeţie?). Orice mesaj
religios postulează o relectură a lumii.

II. Elementele articulării tematice
1. O lume pentru un regat… „Dumnezeu“ şi „Cezarul“.

Câteva arhetipuri: Babel, Ierusalimul terestru, Ierusalimul de sus.
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2. Teocraţie, nomocraţie, comunitate de credinţă, Biserică.
3. Autoritate spirituală şi putere temporală. Armonie şi ten -

siune.

III. Devenire deschisă şi momente de conflict în societatea
modernă (începând din secolul al XVI-lea)

1. „Rupturile“: critica ordinii religioase a lumii în Occident.
Emergenţa „apusului“ lumii. Secularizarea societăţii.

2. „Orient“ şi „Occident“ după secolul al XV-lea. Conotaţii
şi confuzii „religioase“.

3. „Stat“ – „Societate“ (secolele XVIII–XIX). Conceptul de
revoluţie (idei, instituţii, tehnici, valori). Tipuri de răspuns „religios“
(conservatorism, adaptare, eschatologie).

4. Constituirea ideii de „progres“. Expresii tehnologice şi
ideo logice. Timpul ca violenţă, timpul violenţei.

IV. Interogaţii actuale
1. Omul ca persoană individuală (subiect al libertăţii, al do -

rinţei, al creativităţii) şi omul în situaţie comunitară (în socie -
tate, în faţa Statului).

2. Noi emergenţe ale realului: economie, tehnologie, „cele -
lalte civilizaţii“. Ordine şi dezordine a lumii.

3. Insurecţiile lumii, insurecţiile Duhului. Setea de drep tate.
Devenire şi advenire, necesitate şi speranţă.

Prima întâlnire, 21 februarie 1980
Vom începe cum se cuvine, printr-un demers introductiv

ce ne va conduce deja, nădăjduiesc, în interiorul spaţiului con -
stituit de tema noastră. Ar trebui poate să o enunţ aşa cum a
fost ea formulată când s-a luat decizia privitoare la natura şi
la rolul acestui curs. În lecţia profesorului Ibish, în programul
pe care vi l-a prezentat, precum şi în cel, încă nemultiplicat,
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pe care vi-l voi prezenta în şedinţa următoare, privind a doua
parte a aceluiaşi curs, tema noastră e pusă în termeni precişi
şi întru câtva maliţioşi.3 Există în mod intenţionat în titlu un
accent puţin acid care va pigmenta câteodată demersul nostru,
iar altă dată îi va stârni perplexităţi, fără ca astfel el să aibă,
nădăjduiesc, de suferit. Trebuie aşadar să ne întrebăm (titlul
cursului are un semn de întrebare): exercită conştiinţa cre dinţei
o funcţie critică faţă de „ordinea lumii“?

Abia dacă mai e nevoie să menţionăm în ce măsură formu -
larea temei noastre a fost determinată de două repere, la care
sper că mulţi dintre dumneavoastră sunt sensibili. Întâi cel pre -
zent înlăuntrul fiecăruia dintre noi şi al oricărei persoane aflate
într-o anumită relaţie cu credinţa. Spun o „anumită“ relaţie,
referindu-mă atât la o credinţă asumată şi recunoscută, cât şi
la cazul în care, trăind într-un mediu unde credinţa face parte
din compoziţia de ansamblu a sistemului de valori şi de refe -
rinţe, fiind aşadar prezentă măcar în termeni culturali, individul
se raportează la ea în mod pozitiv, acceptând-o, sau în mod
nega tiv, respingând-o, ţinând-o pe cât e cu putinţă la dis tanţă,
dincolo de graniţele socio-culturale ale lumii sale. Credinţa
acceptă ambele atitudini, le stârneşte chiar, fără ca nimeni să
aibă dreptul să se scandalizeze. Aşadar, primul îndemn vine
întru câtva dinlăuntrul credinţei ca noţiune şi ca realitate trăită
sau culturală.

Al doilea imbold – care nu trebuie nici el trecut sub tăcere –
e de ordinul actualităţii, o actualitate câteodată tumultuoasă
şi întru câtva confuză, nu în sens moral, ci concret. Ne aflăm,
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3 André Scrima şi Yusuf Ibish au ţinut, în 1977, un curs în dialog
despre „Experienţa spirituală şi limbajul ei“ (contribuţia lui A. Scrima
fiind publicată în volumul Experienţa spirituală şi limbajele ei, volum
îngrijit de Anca Manolescu în colaborare cu Radu Bercea, traducere din
franceză şi engleză şi note de Anca Manolescu, Humanitas, Bucureşti,
2008), precum şi cursul de faţă.



iată, în chip neaşteptat, către sfârşitul unui secol şi al unui ciclu
istoric care îşi încheiaseră cumva socotelile cu credinţa, „do -
mesticind-o“, integrând-o în sistemul lumii unde valorile prin -
cipale, dominante, active, recunoscute, respectate, creatoare nu
mai ţineau de domeniul credinţei, ci de o altă ordine pe care
o vom numi, de vreme ce nu avem alt termen, „ordinea lumii“.
Mă refer în primul rând la civilizaţia noastră occidentală, dar
astăzi orice civilizaţie e mai mult sau mai puţin atinsă de
occidentalism. Pentru prima oară, ne aflăm într-o epocă pe care
am putea să o numim eră planetară, iar civilizaţia ei este
vehiculată pornind din Occident, ca producţie a Occidentului.
Or, privitor la Occident, nu se ia în genere seama la faptul,
perceptibil doar pentru o ureche atentă şi o privire ascuţită,
pe care îl enunţă cuvintele lui Malraux: suntem prima civilizaţie
care nu are templu4. Toate civilizaţiile lumii, de la cele de tip
arhaic la cele ale Egiptului şi Greciei, pentru a nu mai vorbi
despre civilizaţie în sens larg, toate au un anumit loc unde li
se defineşte viziunea fundamentală. Locul acela e cheia lumii,
e templul: templu iudaic, templu musul man sau templu în sens
generic, sanctuar unde sălăşluiesc sfinţenia, sacrul – valoare de
profunzime, nu doar de com portament. Ideea fundamentală
a unei civilizaţii se situează, pentru membrii ei, într-un loc,
într-un spaţiu, într-un sanctuar care e templul. Or, Malraux
spunea în mod foarte just: suntem prima civilizaţie a lumii care
nu a simţit nevoia să înalţe un templu spre a se defini. Catedrala
Notre-Dame, la Paris, este mai mult o moş tenire, un monu -
ment lăsat epocii noastre de Occidentul creştin care a zidit-o
vreme de secole. De la un capăt la altul al Europei medievale
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4 În discursul rostit la Parcul Expoziţiilor din Paris, în 20 iunie 1968,
André Malraux spunea: „Civilizaţia noastră, care nu a ştiut să con struiască
nici templu, nici mormânt şi care poate să ne înveţe orice în afară de
cum să devii om, începe să îşi cunoască acum crizele profunde, aşa cum
alte civilizaţii şi le-au cunoscut pe ale lor.“



s-au construit catedrale. Islamul şi-a ridicat mos cheile din
Pakistan până în Maroc. Pe când astăzi, când se con struieşte
o biserică, ea nu e ridicată în calitate de templu, ci cu titlu
funcţional: răspunde nevoii socio-culturale a unei comunităţi,
a unei parohii, a unui nou oraş. Treptat, pe nesimţite, începând
din secolul al XVI-lea, civilizaţia occidentală şi-a încheiat, mai
mult sau mai puţin, socotelile cu credinţa. Nu fac aici o
judecată, descriu doar un proces. Occidentul a izbutit să domes -
ticească, am putea spune, credinţa, să o integreze ca pe un factor
tolerat, adus la ordine atunci când devenea prea zgomotos. Sigur
că expulzarea ordinelor religioase din Franţa e un eveniment
relativ recent, de la sfârşitul secolului al XVIII-lea, dar în genere
credinţa nu a fost exclusă, ci cuprinsă în sistemul lumii respec -
tive, unde i se găsise un loc.5
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5 În Franţa, măsurile, iniţiate încă din 1766, privind ordinele religioase
au fost radicalizate de Revoluţie: decretul din 13 februarie 1790 interzice
voturile religioase, suprimă ordinele şi congregaţiile, în afara celor care se ocupă
de învăţământ şi de îngrijirea bolnavilor. Ofensivele Revoluţiei şi cuceririle
napoleoniene vor extinde secularizarea în sudul Ţărilor de Jos, Elveţia, Italia
de Nord, dar ea e adoptată şi de alte guverne, precum cel al lui Iosif al II-lea
în Austria. Sub influenţa filozofiei Luminilor, ordinele con tem plative erau
socotite fără utilitate socială, aşadar fără drept de existenţă, iar religia era pusă
în slujba Statului. O jumătate de secol mai târziu, Statul condus de principele
Cuza adopta, la 30 noiembrie 1864, „un regulament pentru reglementarea
schimei monahiceşti“. După pilda Occidentului, dar şi a reorganizării Bisericii
în Rusia – unde ea fusese violent modernizată după model militar de Petru
cel Mare –, instituţia religioasă trebuia să devină un element „normalizat“
al organismului social, administrat de puterea laică (cf. Nicolae Iorga, Istoria
Bisericii Româneşti şi a vieţii religioase a românilor, vol. 2, Editura Ministe ru -
lui Cultelor şi Instrucţiunii Publice, Bucureşti, 1932, p. 264). „Actul de auto -
ritate al princi pelui Cuza evocă un destin pe care mo nahismul occidental îl
experimentase deja începând cu Revoluţia Franceză, trecând prin Kultur kampf
al lui Bismark şi prin febronianismul austriac. Pentru Statul modern, călugărul
reprezintă o aberaţie, un «tip» antisocial, sub versiv, care refuză prin cipiile înseşi
ce definesc o societate: continuitate bio logică, proprietate, prospe ritate



Către sfârşitul acestui ciclu de civilizaţie sau, cronologic, la
sfârşitul secolului XX, credinţa redevine o prezenţă, se înfă -
ţişează ca un oaspete neaşteptat: iată imboldul actualităţii, cel
care transpare în alegerea şi în formularea temei noastre. Deşi
nu e poate o referinţă cuvenită, ne vom aminti de Don Juan
şi de oaspetele de piatră, care îşi face apariţia pe când lumea
benchetuieşte… Un oaspete neaşteptat, neclintit, monolitic,
ce se iveşte în mijlocul festinului, îl destramă, face să amuţească
zarva şi îl ia cu sine pe bravul Don Juan pentru a-l duce în
infern, potrivit operei literare şi operei muzicale. 

În sistemul lumii noastre, din interiorul lui, credinţa reapare
cu exigenţele ei puternice, cu un fel de revendicare, un fel de
violenţă care nu e violenţa specifică lumii, cea exprimată în
societăţile noastre prin legi, prin forţă militară şi poliţienească sau
printr-o putere şi mai teribilă, pusă pentru prima oară la lucru
pe o scară atât de largă: puterea conformismului şi a condiţionării.
Condiţionare inculcată prin intermediul structurilor sociale: şcoală,
familie, mediu de cultură, loc de muncă etc. Vom reveni la acest
aspect pentru a-l analiza pe îndelete. 

Credinţa se iveşte din nou ca un meteorit, ce nu mai poate
fi integrat în sistem, care nu mai respectă şi nu mai vrea să as -
culte zumzetul lumii, care face să explodeze atâtea situaţii, atâtea
structuri, atâtea previziuni, socotite solide, ale lumii pe care o
numim civilizată, cea la care aspiră întreaga planetă.6 Nu e nevoie
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materială. Ca urmare, el trebuie integrat fie de bună voie, fie cu forţa. Sau
eli minat“ (André Scrima, comunicare directă, citată în Anca Manolescu, „Éveil
du monastère“, Ethnologie française, 1995, 3, pp. 438, 446).

6 Aşa-numitul fenomen de „revenire a religiosului“, înregistrat în ultimele
decenii ale mileniului trecut, a constat în apariţia unui religios inform, difuz,
parainstituţional. La cealaltă extremă stau afirmările unor mişcări integriste
sau fundamentaliste, mai cu seamă, dar nu exclusiv, în religiile monoteiste.
Dincolo de aceste manifestări, „revenirea religi o sului“ s-a dovedit a fi o schim -
bare de perspectivă produsă în mentali tatea occidentală şi mai ales în interiorul
ştiinţelor sociale ale religiosului: cercetătorii au constatat că modelul



28 Funcţia critică a credinţei

să vă vorbesc despre Iran, despre un ansamblu de date şi de
situaţii politice foarte concrete care intervin astăzi ca tot atâţia
factori neprevăzuţi, imprevizibili şi dificil de controlat, cel puţin
pentru moment.7 Iată aşadar o problemă de actualitate, legată

secularizării triumfătoare, ce va cu prinde treptat întreaga lume, este infirmat
de datele din teren. „Reve nirea religiosului“, spunea Clifford Geerz („La
religion, sujet d’avenir“, Le Monde, 4 mai 2006), „e o noţiune falsă, pentru
că religia nu a dispărut. Atenţia ştiinţelor sociale […] a fost dominată de
o presupoziţie evolu ţionistă care privea angajamentul religios drept o forţă
declinantă, un reziduu de tradiţie ancestrală, erodat de înaintarea implacabilă
a celor patru cavaleri ai modernităţii: secularism, naţionalism, raţionalizare
şi globalizare.“ Din bogata literatură pe această temă vezi de pildă Peter
Berger (ed.), The Desecularization of the World. Resurgent Religion and World
Politics, Wm. B. Eerdmons Publishing Company, 1999; Marcel Gauchet,
La religion dans la démocratie, Gallimard, Paris, 1998 (Ieşirea din religie,
traducere din franceză de Mona Antohi, Humanitas, Bucureşti, 2006). La
„reapariţia religiosului“ în conştiinţa occidentală, la faptul că vocile religiei
reîncepeau să capete sonoritate în spaţiul public se referă André Scrima.

7 Se ştie că în 1979 regimul autoritarist modernizant al şahului a
fost răsturnat de Revoluţia Islamică a cărei figură de vârf era ayatollahul
Khomeini. La opoziţia populaţiei faţă de ingineria socială impusă de
şah, se adăugau considerente religios-culturale. Majoritar în Iran, islamul
şi’it, prin excelenţă rebel faţă de puterea temporală, era pe deasupra
revoltat de invenţia unei „religii naţionale“ construite cu materialul im -
perial vechi persan, aşa încât „schimbarea de paradigmă“ socio-culturală
şi politică a avut o largă susţinere. Astăzi, după treizeci de ani, ştim ce
curs a avut noul autoritarism, de astă dată religios, apărat de detaşa -
mentele fundamentaliste ale mujahedinilor şi propovăduitor al unei
ideologii imperialiste cu vocabular musulman. Recent, regimul „teo craţiei
islamice“ a fost contestat de demonstraţiile masive ale unor grupuri de
iranieni care susţin articularea între valorile islamice şi democraţie. Dar
încă din acel moment existau numeroase reacţii şi analize privind criza
islamului faţă cu modernitatea şi falsa soluţie pe care o constituie recursul
la tradiţionalism. Într-un articol păstrat de André Scrima în dosarul
cursului („L’islam est prisonnier de dogmes sclérosés“, Le Monde, 1 iunie
1980), Ali Merad, profesor de islamologie la Lyon, vorbea, printre alţii
despre necesitatea unei noi reflecţii asupra noţiunii de revelaţie şi despre



în aceeaşi măsură şi de cealaltă justificare a titlului, cea care se
referă la definiţia însăşi a credinţei, la străfundul ei.

Am menţionat aceste aspecte pentru a vă sugera deja în ce
măsură cursul nostru va fi, aşa cum se cuvine să fie, un parcurs,
un traseu de cercetare. Nu trebuie să vă aşteptaţi – şi cred că
nu vă dezamăgesc astfel, ci vă fac, sper, plăcere – la repetarea
unor lucruri cunoscute. Nu vom face nici un curs de catehism,
nici unul de teologie. Nu vom relua teme, subiecte, afirmaţii
de multă vreme verificate şi consacrate. Suntem invitaţi aici
la un traseu de cercetare, altminteri spus la un fel de efort, de
interogaţie, de analiză, de reflecţie, de concluzie deschisă privi -
toare la ceea ce astăzi ar putea corespunde şi aduce un răspuns
întrebării: conştiinţa credinţei exercită ea o funcţie critică faţă
de „ordinea lumii“?

În prima etapă a demersului ar trebui să începem cu un
paragraf care ar constitui un fel de amintire actualizată, înnoită,
dobândită printr-o reflecţie comună, privind credinţa şi con -
ştiinţa credinţei. Aşadar două paliere:

1. Credinţa
2. Conştiinţa credinţei

Vom încerca să elucidăm pe cât e cu putinţă aceşti doi ter -
meni înainte de a merge mai departe. Ca întotdeauna, lucrurile
de la sine înţelese stârnesc cele mai mari dificultăţi încercărilor
de a le limpezi şi de a le face să vorbească înţelegerii noastre.
Toată lumea ştie ce este electricitatea. Toată lumea ştie ce e spa -
ţiul. Dar dacă ai cere pe nepregătite o lămurire, o definiţie, ai
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reabilitarea principiului pluralist în ce priveşte interpretările doctrinare:
„Islamul trăieşte pe un limbaj încremenit de câteva secole, care vehiculează
scheme fără priză pe realităţile de astăzi. […] Trebuie determinată o
mutaţie mentală, socială şi politică având drept rezultat pluralismul
învăţă mântului religios.“
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