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CONSTIINTA CREDINTEI EXERCITA EA
O FUNCTIE CRITICA
FATA DE ,ORDINEA LUMII*?

Prezentarea si planul cursului (varianta A)

Acest curs isi propune si examineze natura raporturilor —
stabilite, conflictuale, de mutuald interogatie — dintre experienta
credintei proprie pentru doud mari traditii religioase (islamul
si crestinismul) si ,,sistemele lumii succesiv formulate de-a lungul
istoriei §i al devenirii civilizatiei (putere politicd, organizari
sociale, ordine economici si culturald, ideologie statald). Pro-
blema capitald pentru intelegerea fenomenului religios si a locului
sau in universul total al omului (fenomen dominat? dominant?
creator? conformist?), dar de asemenea pentru analiza fenome-
nului uman sub unghiul decisiv, cel al ,,valorilor® si al ,,sensului®.
(In interiorul cirui cerc va fi pand la urmai inteles omul? se
intreba Nietzsche. In cel al lui Dumnezeu sau in cel al lumii?
Dar numai imprejurul lui Dumnezeu totul devine lume').

Prima parte a cursului va trebui sa trateze ,,fundamentele®,
altminteri spus axiomele si postulatele mesajului religios asa cum
se afla ele inscrise in Revelatia respectivi, formularile traditionale
(ahadith?, texte patristice) sau alte tipuri de ,,documente” mereu

! Friedrich Nietzsche, Dincolo de bine i de riu. Preludiu la o filosofie
a viitorului, traducere de Francisc Griinberg, Humanitas, Bucuresti, 1992
(editie revizuti, 2006), IV, aforismul 150: ,Imprejurul eroului totul
devine tragedie, imprejurul semizeului totul devine satird, imprejurul
zeului totul devine, cum sd spun?, poate lume.*

2 Pluralul cuvantului arab hbadith: spusi sau fapti exemplari a
Profetului Muhammad, transmisa printr-un lang de nume cunoscute
si deseori mentionate ale traditiei.
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invocate. Celelalte capitole ale cursului vor studia, intr-o abor-
dare pluridisciplinara, structurile concrete proprii formelor
constitutive in ordinea civilizatiei (Orient §i Occident, o dis-
tinctie care va aparea drept una dintre ,,cheile” cercetirii), inves-
tigate mai cu seama in momentele de crizd si de confruntare
cu mesajul credingei.

Partea I: ,Fundamentele®

1. Oricare mesaj religios postuleazi o relecturd a lumii, o rein-
terpretare a destinului omenesc, un reinceput al ,lumii de aici.

2. Viziunea unificatoare a Revelatiei: unitate a neamului
omenesc intemeiatd pe ,responsabilitatea® unicd in fata lui
Dumnezeu. Universalitate.

3. Dimensiunea ,,comuniunii (u#mma), norma si orizont
pentru orice structurd ulterioara. (Caracter ,,utopic” sau ,,critic?)
Ce relatie e intre lumea de aici si lumea cealaltd? Unitatea de destin
(egalitate, dreptate, ,pace®).

Partea a II-a: Elementele articulirii istorice
. Autoritate spirituala si putere temporala. Ti i escha-

1. Autoritate spirituali si putere temporald. Timp si esch
tologie.

2. ,Dumnezeu” si ,,Cezarul®. Teocratie: analiza unui concept
si a avatarurilor sale istorice si doctrinare. Nomocratie; saria
islamica.

3., Comunitatea credintei” educatoare a societitii omenesti

3 b
in islam si in crestinism. Armonie si tensiune.

Partea a III-a: Devenire ,deschisi“ si momente de conflict

(continuitate si discontinuitate) in societatea moderna

1. Rupturile: incepind din secolele XV-XVI, in Occident
societatea seculari se defineste prin ea insisi. Incepe critica ordi-
nii religioase a lumii — pricipalele date.

2., Orientul dupa secolele XV-XVI: o istorie decalatd in
raport cu devenirea ,, Timpurilor Noi*.
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3. Noua perceptie caracterizatd de contrastul sau chiar anta-
gonismul ,,Orient“—,Occident”. Conotatii si confuzii religioase.
Misionarismul.

4. Aparitia categoriei ,,revolutie® (secolele XVIII-XIX): idei,
institutii, tehnici, valori. Tipuri de rispuns ale constiintei ,,reli-
gioase“: conservatorism, adaptare, meta-revolutie: eschatologie
(¢f- Berdiaev).

5. Aparitia categoriei ,,Stat“ in noul context occidental (in
secolul al XVIII-lea si dupa). Situatii ,occidentale®: crestindtate
catolica si crestindtate protestantd; febronianism, iosefianism,
secularism, suveranitate pontificald. Situatii ,orientale“ (in
crestindtatea ortodoxa si in islam) sub influenta Occidentului:
expansiune culturala, economica, politicd. ,Modelul“ occidental.
Disparitia modelelor [interne] si nostalgia exoticului (China,
Persia, bunul silbatic — Voltaire, Montesquieu, Rousseau).

6. Constituirea ideii de ,progres®. Inscrierile sale tehnologice
si ideologice. Programul siu ,,planetar®.

Partea a [V-a: Privire critici actuald

1. Constituentii actuali ai realititii umane in desfagurarea
ei comunitara: persoani individuald, societate, Stat.

2. Persoana individuala: subiect al libertitii, al responsa-
bilitatii, al dorintei, al creativititii.

3. ,Societatea: spatiu de deschidere si de realizare a persoanei.
Notiunea de ,,bine comun®. Institutiile bio-regulatoare (familie,
nagtere), activitate economici, culturald. Origini §i conotatii reli-
gioase in privinta punctelor 2. si 3.

4. Statul: regulator abstract (juridic si politic); principiu de
putere — analiza puterii statale. Relatia ambigua a religiilor institu-
tionalizate cu Statul modern: colaborare, alianta, profetism.

5. Indicatii privind ultimele evolutii ale celor trei constituenti.
Redistribuirea ,realului®, noi emergente. Tehnologie (informa-
ticd, telematici), stabilitate intirita a ordinii sociale, determinism
economic. Statul, singurul abilitat din punct de vedere tehnic si
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ideologic sa gestioneze aceste noi fenomene. ,,Societatea® (¢f punc-
tul 2.) intr-un proces de diminuare. Omul ca persoand (in dorinta
lui, in libertatea lui) confruntat din nou in mod direct cu Statul.

Partea a V-a: Concluzie deschisi (constiinta credingei si ,man-
tuirea” raportatd la realitatea omului in istorie)

Paradoxul actual: ,ratiunea de Stat® oprimai, constiinta cre-

’] 3

dintei elibereazi? ,Ordine si dezordine® a lumii: lecturi critici

E]
si demistificare. Diferenta, conditie a comuniunii; uniformizarea,
negare a fiingei vii si creatoare. ,Insurectiile Spiritului®.

Prezentarea si planul cursului (varianta B)

Universitatea Saint-Joseph
Facultatea de Stiinte Religioase
Departamentul de studii islamo-crestine
Curs 1979 (semestrul al 2-lea)

Congtiinta credintei exerciti ea o functie critica fata de
sordinea lumii“?

I. Fundamentele

1. Interogatie asupra credintei, interogatie 7z credintd. Abor-
darea unei notiuni (structura, distinctii) si a unei realitati (faptul
credintei in manifestirile lui concrete).

2. ,Lume“ i ,sistem al lumii“. Istoria ca dimensiune a fiintei.
(Sens si valoare.)

3. Conditia istorica a credintei (,lumea aceasta® si ,lumea
alta®). Religia (conformism, utopie, critica, profetie?). Orice mesaj
religios postuleazi o relecturd a lumii.

II. Elementele articulirii tematice
1. O lume pentru un regat... ,Dumnezeu” si ,Cezarul®.
Céteva arhetipuri: Babel, lerusalimul terestru, Ierusalimul de sus.
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2. Teocratie, nomocratie, comunitate de credinga, Biserica.
3. Autoritate spirituala si putere temporald. Armonie si ten-
siune.

[I1. Devenire deschisi si momente de conflict in societatea
modernd (incepind din secolul al XVI-lea)

1. ,Rupturile®: critica ordinii religioase a lumii in Occident.
Emergenta ,apusului® lumii. Secularizarea societatii.

2. ,,Orient” si ,,Occident” dupd secolul al XV-lea. Conotatii
si confuzii ,religioase®.

3. ,Stat” — ,Societate” (secolele XVIII-XIX). Conceptul de
revolugie (idei, institutii, tehnici, valori). Tipuri de raspuns , religios”
(conservatorism, adaptare, eschatologie).

4. Constituirea ideii de ,,progres“. Expresii tehnologice si
ideologice. Timpul ca violentd, timpul violentei.

IV. Interogatii actuale

1. Omul ca persoani individuala (subiect al libertatii, al do-
rintei, al creativititii) si omul in situatie comunitara (77 socie-
tate, in faga Statului).

2. Noi emergente ale realului: economie, tehnologie, ,.cele-
lalte civilizatii“. Ordine si dezordine a lumii.

3. Insurectiile lumii, insurectiile Duhului. Setea de dreptate.
Devenire si advenire, necesitate si speranta.

Prima intilnire, 21 februarie 1980

Vom incepe cum se cuvine, printr-un demers introductiv
ce ne va conduce deja, nadijduiesc, in interiorul spatiului con-
stituit de tema noastrd. Ar trebui poate sd o enunt aga cum a
fost ea formulatd cAnd s-a luat decizia privitoare la natura si
la rolul acestui curs. In lectia profesorului Ibish, in programul
pe care vi l-a prezentat, precum si in cel, inca nemultiplicat,
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pe care vi-l voi prezenta in sedinta urmatoare, privind a doua
parte a aceluiasi curs, tema noastrd e pusd in termeni precisi
si intru cAtva malitiosi.® Existd in mod intentionat in titlu un
accent putin acid care va pigmenta citeodata demersul nostru,
iar altd data 1i va stirni perplexititi, fard ca astfel el sa aiba,
nadijduiesc, de suferit. Trebuie agadar sa ne intrebam (titlul
cursului are un semn de intrebare): exercitd constiinta credintei
o functie critici fata de ,ordinea lumii®?

Abia daci mai e nevoie si mentiondm in ce mésurd formu-
larea temei noastre a fost determinatd de doud repere, la care
sper ci multi dintre dumneavoastri sunt sensibili. Intai cel pre-
zent inlduntrul fieciruia dintre noi si al oricarei persoane aflate
intr-o anumita relatie cu credinta. Spun o ,anumita“ relatie,
referindu-ma atét la o credintd asumati si recunoscuta, cat si
la cazul in care, triind intr-un mediu unde credinta face parte
din compozitia de ansamblu a sistemului de valori si de refe-
ringe, fiind asadar prezentd macar in termeni culturali, individul
se raporteazd la ea in mod pozitiv, acceptind-o, sau in mod
negativ, respingand-o, tinind-o pe cat e cu putinta la distantd,
dincolo de granitele socio-culturale ale lumii sale. Credinta
acceptd ambele atitudini, le stArneste chiar, fard ca nimeni sa
aibd dreptul si se scandalizeze. Asadar, primul indemn vine
intru catva dinlduntrul credintei ca notiune si ca realitate triita
sau culturala.

Al doilea imbold — care nu trebuie nici el trecut sub tacere —
e de ordinul actualitatii, o actualitate cAteodatd tumultuoasa
si intru cAtva confuzd, nu in sens moral, ci concret. Ne aflim,

3 André Scrima si Yusuf Ibish au tinut, in 1977, un curs in dialog
despre ,,Experienta spirituald si limbajul ei (contributia lui A. Scrima
fiind publicatd in volumul Experienta spirituali si limbajele ei, volum
ingrijit de Anca Manolescu in colaborare cu Radu Bercea, traducere din
francezd si englezi si note de Anca Manolescu, Humanitas, Bucuresti,
2008), precum si cursul de faga.
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iatd, in chip neasteptat, citre sfarsitul unui secol si al unui ciclu
istoric care isi incheiasera cumva socotelile cu credinta, ,,do-
mesticind-0®, integrind-o in sistemul lumii unde valorile prin-
cipale, dominante, active, recunoscute, respectate, creatoare nu
mai tineau de domeniul credintei, ci de o altd ordine pe care
o vom numi, de vreme ce nu avem alt termen, ,,ordinea lumii®.
Ma refer in primul rand la civilizatia noastra occidentala, dar
astazi orice civilizatie e mai mult sau mai putin atinsa de
occidentalism. Pentru prima oari, ne aflam intr-o epoci pe care
am putea si o numim erd planetara, iar civilizatia ei este
vehiculatd pornind din Occident, ca productie a Occidentului.
Or, privitor la Occident, nu se ia in genere seama la faptul,
perceptibil doar pentru o ureche atentd si o privire ascutitd,
pe care il enunti cuvintele lui Malraux: suntem prima civilizatie
care nu are templu®. Toate civilizatiile lumii, de la cele de tip
arhaic la cele ale Egiptului si Greciei, pentru a nu mai vorbi
despre civilizatie in sens larg, toate au un anumit loc unde li
se defineste viziunea fundamentald. Locul acela e cheia lumii,
e templul: templu iudaic, templu musulman sau templu in sens
generic, sanctuar unde silagluiesc sfintenia, sacrul — valoare de
profunzime, nu doar de comportament. Ideea fundamentala
a unei civilizatii se situeazi, pentru membrii ei, intr-un loc,
intr-un spatiu, intr-un sanctuar care e templul. Or, Malraux
spunea in mod foarte just: suntem prima civilizatie a lumii care
nu a simtit nevoia s inalte un templu spre a se defini. Catedrala
Notre-Dame, la Paris, este mai mult o mostenire, un monu-
ment lasat epocii noastre de Occidentul crestin care a zidit-o
vreme de secole. De la un capat la altul al Europei medievale

41n discursul rostit la Parcul Expozitiilor din Paris, in 20 iunie 1968,
André Malraux spunea: ,,Civilizatia noastré, care nu a stiut s construiasci
nici templu, nici mormant si care poate si ne invete orice in afard de
cum si devii om, incepe si isi cunoascd acum crizele profunde, aga cum
alte civilizatii si le-au cunoscut pe ale lor.“
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s-au construit catedrale. Islamul si-a ridicat moscheile din
Pakistan pana in Maroc. Pe cind astizi, cAnd se construieste
o biserica, ea nu e ridicatd in calitate de templu, ci cu titlu
functional: rispunde nevoii socio-culturale a unei comunititi,
a unei parohii, a unui nou oras. Treptat, pe nesimtite, incepind
din secolul al XVI-lea, civilizatia occidentald si-a incheiat, mai
mult sau mai putin, socotelile cu credinta. Nu fac aici o
judecatd, descriu doar un proces. Occidentul a izbutit sa domes-
ticeascd, am putea spune, credinga, sd o integreze ca pe un factor
tolerat, adus la ordine atunci cAnd devenea prea zgomotos. Sigur
ca expulzarea ordinelor religioase din Franta e un eveniment
relativ recent, de la sfarsitul secolului al XVIII-lea, dar in genere
credinta nu a fost exclusa, ci cuprinsi in sistemul lumii respec-
tive, unde i se gisise un loc.’

51n Franta, masurile, initiate inci din 1766, privind ordinele religioase
au fost radicalizate de Revolutie: decretul din 13 februarie 1790 interzice
voturile religioase, suprima ordinele si congregatiile, in afara celor care se ocupd
de invitimant si de ingtijirea bolnavilor. Ofensivele Revolutiei si cuceririle
napoleoniene vor extinde secularizarea in sudul Tirilor de Jos, Elvetia, Italia
de Nord, dar ea e adoptati si de alte guverne, precum cel al lui losif al IT-lea
in Austria. Sub influenta filozofiei Luminilor, ordinele contemplative erau
socotite fara utilitate sociald, asadar fird drept de existentd, iar religia era pusa
in slujba Statului. O jumdtate de secol mai tArziu, Statul condus de principele
Cuza adopta, la 30 noiembrie 1864, ,,un regulament pentru reglementarea
schimei monahicesti“. Dupa pilda Occidentului, dar si a reorganizarii Bisericii
in Rusia — unde ea fusese violent modernizati dupi model militar de Petru
cel Mare —, institutia religioasa trebuia si devind un element ,,normalizat*
al organismului social, administrat de puterea laici (¢ Nicolae lorga, Istoria
Bisericii Roméneti §i a vietii religioase a romdnilor, vol. 2, Editura Ministeru-
lui Cultelor si Instructiunii Publice, Bucuresti, 1932, p. 264). ,,Actul de auto-
ritate al principelui Cuza evocd un destin pe care monahismul occidental il
experimentase deja incepAnd cu Revolutia Francezd, trecand prin Kulturkampf
al lui Bismark si prin febronianismul austriac. Pentru Statul modern, cilugirul
reprezintd o aberatie, un «tip» antisocial, subversiv, care refuzi principiile insesi
ce definesc o societate: continuitate biologici, proprietate, prosperitate
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Citre sfarsitul acestui ciclu de civilizatie sau, cronologic, la
sfarsitul secolului XX, credinta redevine o prezentd, se infa-
tiseaza ca un oaspete neasteptat: iatd imboldul actualititii, cel
care transpare in alegerea i in formularea temei noastre. Desi
nu e poate o referintd cuvenitd, ne vom aminti de Don Juan
si de oaspetele de piatrd, care isi face aparitia pe cAnd lumea
benchetuieste... Un oaspete neasteptat, neclintit, monolitic,
ce se iveste in mijlocul festinului, il destrama, face sd amuteasca
zarva si il ia cu sine pe bravul Don Juan pentru a-l duce in
infern, potrivit operei literare si operei muzicale.

in sistemul lumii noastre, din interiorul lui, credinta reapare
cu exigentele ei puternice, cu un fel de revendicare, un fel de
violentd care nu e violenta specifici lumii, cea exprimata in
societdtile noastre prin legi, prin fortd militar si politieneasca sau
printr-o putere §i mai teribila, pusd pentru prima oari la lucru
pe o scard atdt de largd: puterea conformismului si a conditionarii.
Conditionare inculcata prin intermediul structurilor sociale: scoal,
familie, mediu de culturi, loc de munci etc. Vom reveni la acest
aspect pentru a-| analiza pe indelete.

Credinta se iveste din nou ca un meteorit, ce nu mai poate
fi integrat in sistem, care nu mai respecta i nu mai vrea sa as-
culte zumzetul lumii, care face si explodeze atitea situatii, atitea
structuri, atitea previziuni, socotite solide, ale lumii pe care o
numim civilizatd, cea la care aspiri intreaga planeti.® Nu e nevoie

materiald. Ca urmare, el trebuie integrat fie de buni voie, fie cu forta. Sau
eliminat (André Scrima, comunicare direct3, citatd in Anca Manolescu, ,,Eveil
du monastere®, Ethnologie frangaise, 1995, 3, pp. 438, 446).

¢ Asa-numitul fenomen de ,revenire a religiosului®, inregistrat in ultimele
decenii ale mileniului trecut, a constat in aparitia unui religios inform, difuz,
parainstitutional. La cealaltd extrema stau afirmdrile unor misciri integiste
sau fundamentaliste, mai cu seamd, dar nu exclusiv; in religiile monoteiste.
Dincolo de aceste manifestiri, ,,revenirea religiosului“ s-a dovedit a fi o schim-
bare de perspectiva produsi in mentalitatea occidentala §i mai ales in interiorul
stintelor sociale ale religiosului: cercetdtorii au constatat ¢ modelul
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sa va vorbesc despre Iran, despre un ansamblu de date si de
situatii politice foarte concrete care intervin astizi ca tot atitia
factori neprevizuti, imprevizibili si dificil de controlat, cel putin
pentru moment.’ latd asadar o problemi de actualitate, legatd

secularizirii triumfitoare, ce va cuprinde treptat intreaga lume, este infirmat
de datele din teren. ,Revenirea religiosului®, spunea Clifford Geerz (,La
religion, sujet d’avenir®, Le Monde, 4 mai 20006), .. o notiune falsi, pentru
ci religia nu a dispdrut. Atentia stiintelor sociale [...] a fost dominati de
o presupozitie evolutionista care privea angajamentul religios drept o fortd
declinanta, un reziduu de traditie ancestrala, erodat de inaintarea implacabila
a celor patru cavaleri ai modernitatii: secularism, nationalism, rationalizare
si globalizare.” Din bogata literaturd pe aceastd tema vezi de pilda Peter
Berger (ed.), The Desecularization of the World. Resurgent Religion and World
Politics, Wm. B. Eerdmons Publishing Company, 1999; Marcel Gauchet,
La religion dans la démocratie, Gallimard, Paris, 1998 (lesirea din religie,
traducere din francezi de Mona Antohi, Humanitas, Bucuresti, 2006). La
Lreaparitia religiosului® in congtiinta occidentald, la faptul ci vocile religiei
reincepeau si capete sonoritate in spatiul public se referd André Scrima.
7 Se stie cd in 1979 regimul autoritarist modernizant al sahului a
fost risturnat de Revolutia Islamica a cirei figurd de vérf era ayatollahul
Khomeini. La opozitia populatiei fatd de ingineria sociald impusi de
sah, se adiugau considerente religios-culturale. Majoritar in Iran, islamul
sTit, prin excelentd rebel fatd de puterea temporald, era pe deasupra
revoltat de inventia unei , religii nationale® construite cu materialul im-
perial vechi persan, aga incit ,,schimbarea de paradigmi“ socio-culturala
si politicd a avut o larga sustinere. Astizi, dupa treizeci de ani, stim ce
curs a avut noul autoritarism, de astd datd religios, apdrat de detasa-
mentele fundamentaliste ale mujahedinilor si propovaduitor al unei
ideologii imperialiste cu vocabular musulman. Recent, regimul ,,teocratiei
islamice® a fost contestat de demonstratiile masive ale unor grupuri de
iranieni care sustin articularea intre valorile islamice si democratie. Dar
inca din acel moment existau numeroase reactii §i analize privind criza
islamului fagd cu modernitatea si falsa solutie pe care o constituie recursul
la traditionalism. Intr-un articol pistrat de André Scrima in dosarul
cursului (,Uislam est prisonnier de dogmes sclérosés”, Le Monde, 1 iunie
1980), Ali Merad, profesor de islamologie la Lyon, vorbea, printre altii
despre necesitatea unei noi reflectii asupra notiunii de revelatie si despre
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in aceeasi masura si de cealaltd justificare a titlului, cea care se
refera la definitia insasi a credintei, la strafundul ei.

Am mentionat aceste aspecte pentru a vi sugera deja in ce
masura cursul nostru va fi, asa cum se cuvine s fie, un parcurs,
un traseu de cercetare. Nu trebuie s va asteptati — si cred ci
nu vd dezamigesc astfel, ci va fac, sper, plicere — la repetarea
unor lucruri cunoscute. Nu vom face nici un curs de catehism,
nici unul de teologie. Nu vom relua teme, subiecte, afirmatii
de multa vreme verificate §i consacrate. Suntem invitati aici
la un traseu de cercetare, altminteri spus la un fel de efort, de
interogatie, de analizd, de reflectie, de concluzie deschisa privi-
toare la ceea ce astizi ar putea corespunde si aduce un raspuns
intrebdrii: constiinta credintei exerciti ea o functie critica fata
de ,ordinea lumii*?

In prima etapi a demersului ar trebui si incepem cu un
paragraf care ar constitui un fel de amintire actualizata, innoit3,
dobandita printr-o reflectie comuni, privind credinta si con-
stiinta credintei. Asadar doua paliere:

1. Credinta

2. Congstiinta credintei

Vom incerca si elucidim pe cit e cu putintd acesti doi ter-
meni inainte de a merge mai departe. Ca intotdeauna, lucrurile
de la sine intelese stArnesc cele mai mari dificultati incercarilor
de a le limpezi si de a le face sd vorbeasca intelegerii noastre.
Toatd lumea stie ce este electricitatea. Toatd lumea stie ce e spa-
tiul. Dar daci ai cere pe nepregitite o limurire, o definitie, ai

reabilitarea principiului pluralist in ce priveste interpretirile doctrinare:
ylslamul triiegte pe un limbaj incremenit de cAteva secole, care vehiculeaza
scheme fird prizd pe realititile de astizi. [...] Trebuie determinati o
mutatie mentald, sociald si politici avand drept rezultat pluralismul
invatimantului religios.”
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