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CAPITOLULI

Europa si problema teologico-politicd

Cum sd incep? Cu ce sd Incep? Perioada care precede
instalarea regimurilor liberale este numita conventional
Vechiul Regim — denumire total retrospectiva sau nega-
tivd, careia trebuie sa-i preferam o alta, pozitiva sau pros-
pectivéa: era monarhiilor ,,absolute” sau ,nationale”. Ceea
ce a dat forma acestora din urma este notiunea de suvera-
nitate. Asa cum a prevalat ea in Europa, aceastad notiune
este radical noud in istorie. Pentru a o Intelege, trebuie s
intelegem lumea din care a aparut pentru a o reorganiza.
Pe scurt, oricit de coplesitoare ar fi sarcina, trebuie sa pri-
vim in perspectiva istoria europeana — mai exact, proble-
ma istoriei europene cu incepere de la ciderea Imperiului
roman de apus.

Ce forme politice erau la dispozitia oamenilor dupa
aceastd cadere? ,La dispozitie” nu Inseamna cd aceste for-
me existau pe deplin constituite — dimpotrivé, e tocmai
epoca unei dezagregdri generale —, ci cd erau prezente
in constiinta oamenilor ca posibilitati politice semnifica-
tive si eventual dezirabile.

Prima forma este evident imperiul, prabusit in Occi-
dent, subzistind in Orient. Nu vom reaminti niciodata in-
deajuns ce mare influentd a avut ideea de imperiu asupra
spiritului oamenilor, chiar multd vreme dupd caderea Im-
periului roman,; fiecare rege s-a dorit ,impdrat in regatul
sdu”, si Sfintul Imperiu romano-german nu a decedat ofi-
cial decit in 1806. Sa ne gindim si la cei doi Napoleoni, la
Bismarck, la al III-lea Reich, iar astdzi la ideea ,,statului
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mondial”. Care este continutul ideii de imperiu? Este re-
unirea intregii lumi cunoscute, a acelui orbis terrarum sub
o guvernare unica. Ideea de imperiu nu trimite esential-
mente la ambitiile cuceritoare ale citorva indivizi (Alexan-
dru, Cezar, Carol cel Mare sau Napoleon), ea corespunde
unitatii oamenilor, universalitatii naturii umane, care vrea
sd fie recunoscuta si reflectatd in si printr-o putere unica.
Este o idee politica naturald.

Cetatea este celalalt mare model semnificativ. Mai intii
pentru cd o cetate este prezenta potential de indata ce un
numar suficient de oameni se afla adunati in acelasi loc.
Apoi pentru cd, asemenea imperiului, acest tip de organi-
zare politica se bucura de un mare prestigiu, reflex al glo-
riei republicii romane (si, de asemenea, prin mijlocirea
Romei, al gloriei cetatilor grecesti, in primul rind Atena
si Sparta). Acest prestigiu va ramine mult timp considera-
bil intr-o Europa in care anumite cetati vor atinge un inalt
grad de putere politicd, de prosperitate economica sau de
eminentd intelectuala: orasele hanseatice, Venetia sau Flo-
renta, de exemplu. In declin dupa triumful monarhiilor,
el va reaparea pentru a alimenta speranta restabilirii vietii
civice, a ,libertdtii”, dar de acum Inainte in cadru natio-
nal, ceea ce schimba profund semnificatia ideii originare.
Care este ,ideea cetatii”? Este ideea unui spatiu public
in care oamenii, cetatenii delibereaza si decid asupra a tot
ceea ce priveste ,treburile lor comune”. Este ideea contro-
larii, prin asociere umand, a conditiilor proprii de existen-
td. Este o idee politica eminamente naturald.

Or, faptul primordial al istoriei Europei este ca nici ce-
tatea, nici imperiul, nici o combinatie a ambelor nu au oferit
forma sub care Europa si-a reconstituit organizarea poli-
ticd: a fost inventatd monarhia!.

! _Monarhiile barbare” nu au jucat aici nici un rol esential. Lipsite
de o expresie intelectuald, cu institutii fluide — ar trebui sd vorbim
mai curind de obiceiuri —, ele nu au jucat un rol, ma refer la un rol
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A treia forma, al treilea ,,model” este Biserica. Desigur,
Biserica nu se plaseaza pe acelasi plan cu imperiul si ceta-
tea. Ratiunea sa de a fi nu este sd organizeze viata sociald
si politica a oamenilor. Dar, prin Insdsi existenta si vocatia
sa proprie, ea va pune o imensa problema politica popoa-
relor europene. Trebuie insistat asupra acestui punct: dez-
voltarea politicd a Europei nu poate fi inteleasa decit ca
istorie a raspunsurilor la problemele ridicate de Biserica —
asociere umand de un tip complet nou —, fiecare raspuns
institutional punind, la rindul sdu, probleme inedite si
cerind inventarea unor raspunsuri noi. Cheia dezvoltarii
europene este ceea ce in termeni savanti numim problema
teologico-politicd.

Biserica a pus popoarelor europene doud probleme,
una conjuncturald, alta structurald. Problema conjunctu-
rald este bine cunoscuta: in dezagregarea generala ce a ur-
mat invaziilor barbare, Biserica a trebuit sa-si asume func-
tii sociale si politice pe care autoritatile civile, absente sau
neputincioase, nu le indeplineau. Astfel s-a constituit un
amalgam ,contra naturii” al functiilor civile sau profane
si al functiilor specific religioase. Problema structurald este
binecunoscutad si ea, dar e important sa o formuldm exact.

Definitia pe care si-o da Biserica include o ,,contradic-
tie”. Pe de o parte, binele pe care ea il aduce — mintuirea —
nu tine de aceastd lume. ,, Aceasta lume” ca atare, lumea
,Cezarului”, nu o intereseazd. Pe de alta parte, Dumne-
zeu insusi si Fiul sau i-au incredintat misiunea sa-i con-
ducd pe oameni spre mintuirea al cérei unic vehicul este,
prin gratie divind, ea. Prin urmare, ea are , drept de con-
trol” sau mai degraba , datoria de a controla” tot ceea ce
ar putea pune in pericol aceasta mintuire. Or, toate acti-
unile umane fiind confruntate cu alternativa binelui si rau-
lui — cu exceptia actiunilor considerate ,,indiferente”, a

considerabil, decit infuzind un intens spirit de libertate individuala
in moravurile europene.
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cdror definire va reprezenta de altfel miza unei foarte im-
portante dezbateri teologice si politice, Indeosebi in pe-
rioada Reformei —, Biserica are ,,drept de control” asupra
tuturor actiunilor umane tendentiale. Si, printre actiunile
umane, cele mai importante, cele mai pline de consecinte
sint cele Infdptuite de cei care conduc. Biserica trebuie, deci,
in virtutea ratiunii sale de a fi, sd vegheze cu cea mai vie
atentie ca toti cei care conduc sa nu ordone celor condusi
sd comitd fapte care le pun in pericol mintuirea si nici sa
le lase ,libertatea” de a le comite. Astfel, Biserica a fost de-
terminata — logic, nu conjunctural — sa revendice pu-
terea suprema, plenitudo potestatis. Definitia acestei potestas
poate varia considerabil, in functie, indeosebi, de cum este
conceputd — directa sau indirecta, dar impactul politic al
revendicdrii sale ramine in esentd acelasi. Aceastd reven-
dicare si-a capatat intreaga amploare iIn momentul refor-
mei gregoriene, de la sfirsitul secolului al XI-lea. In acea
epoca, ecclesia christiana este consideratd drept singura
republici adevédrata.

Putem rezuma astfel ciudata , contradictie” din doc-
trina Bisericii catolice; simultan ea ii lasd pe oameni liberi
sd se organizeze in temporal asa cum cred ei de cuviinta,
si tinde sd le impund o ,teocratie”. Ea le aduce in acelasi
timp o constringere religioasa de o amploare ineditd, si o
eliberare sau o emancipare de viata profand nu mai putin
inedite — spre deosebire de iudaism si de islam, ea nu
aduce o lege menitd sa dirijeze pozitiv toate actiunile oa-
menilor In cetate.

Se va spune cd aceasta prezentare este artificioasd, cd,
oricare i-ar fi principiile, in realitate Biserica din Evul Me-
diu a inclinat spre teocratie, si nicidecum spre eliberarea
spatiului profan sau civil. Obiectia are importanta sa; to-
tusi, nu trebuie analizat numai ce a facut in mod direct Bi-
serica, ci si ceea ce a inlesnit ea, si care nu ar fi fost posibil
dacd doctrina sa nu ar fi continut ,contradictia” pe care
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am relevat-o. Biserica a avut pretentia sa-si exercite, fara
deosebire, controlul asupra tuturor regimurilor politice:
monarhii, cetati sau imperii. Chiar prin aceasta, ea recu-
nostea ci nu dorea sd impuna un regim politic special. In
consecintd, in clipa in care lumea profana isi va recapata
fortele, va avea latitudinea sa caute forma politicd suscep-
tibild sa reziste cel mai bine pretentiilor Bisericii. Cu alte
cuvinte, lupta impotriva versantului teocratic al Bisericii
a fost facuta posibild si oarecum autorizatd de versantul
care declara liber domeniul , Cezarului”.

Pe ce baze politice va tinde sd se organizeze lumea pro-
fand, ca sd faca fatd pretentiilor Bisericii? Sd examindm re-
sursele celor doud forme politice disponibile pe care le-am
mentionat.

Mai intii cetatea. Organizarea in cetdti a fost foarte pu-
ternica in anumite regiuni ale Europei pina in secolul al
XVI-lea (Italia de nord, Flandra, Germania de nord). Rati-
unile istorice ale acestui fapt nu ne intereseaza aici. Ceea
ce e frapant este ca aceasta forma politicd, cdreia 1i datordm
atitea capodopere artistice si literare, a fost lovita de un fel
de incapacitate de a se raspindji, si chiar de a dura. Aceas-
ta tine desigur de instabilitatea specificd acestei forme de
organizare politica: luptele civile, intre , factiuni”, duc ade-
sea la paralizarea si chiar la autodistrugerea cetdtii, asa cum
demonstreaza elocvent cronica cetdtilor grecesti si italiene.
La aceste motive ,naturale”, se adaugd motive care tin de
prezenta si influenta Bisericii. Asupra acestui punct, tre-
buie facute doua remarci aparent contradictorii. Pe de o par-
te, cetdtile sint relativ slabe in fata Bisericii, ele ii tin piept
cu greu. Pe de alta parte, 1i sint deosebit de ostile sau, in
sens invers, Biserica nu le agreeaza citusi de putin.

Cetdtile sint slabe ,,ideologic”; ele sint fenomene ,,par-
ticulare” in fata a doud ,universalii”, Imperiul si Biseri-
ca. Fiecare factiune din interiorul cetatii va tinde sd se spri-
jine pe una sau pe cealalta din aceste universalii — guelfii



20 ISTORIA INTELECTUALA A LIBERALISMULUI

si ghibelinii la Florenta —, sd se sprijine, de asemenea, pe
o monarhie strdina sau alta.

Altminteri, cetdtile cunosc o viata politicd extrem de in-
tensd, chiar tumultuoasd; interesele si pasiunile oamenilor
sint aici in mod natural indreptate spre lucrurile acestei
lumi. Cetatea tinde deci sa constituie o lume deosebit de
inchisg, rebela la influenta Bisericii. In fine, atitudinea na-
turald a oamenilor este sa-si afirme libertatea, indepen-
denta. In aceste trei privinte, monarhia va prezenta carac-
teristici opuse.

Prea ostild structural pretentiilor Bisericii, cetatea era
in acelasi timp prea slaba ca sd constituie o formad politica
in stare, Intr-o epoca dominata de Bisericd, sd se afirme
victorios Impotriva ei, satisfacindu-i totodata anumite exi-
gente.

Aceste remarci se impun spontan celui care analizeaza
istoria cetatilor italiene, cea a Florentei indeosebi. Se va
obiecta, poate, cd in Italia prevala o situatie atipicd, intru-
cit Papa era aici printul temporal. In realitate, chiar si in
Italia, fortele Bisericii erau esentialmente spirituale: Papa
nu a putut, ca sd spunem asa, duce niciodatd un razboi
de unul singur; in epoca celui mai mare prestigiu al papa-
litdtii, el nu s-a putut face ascultat cum ar fi trebuit nici
macar la Roma; si istorici reputati au putut afirma ca ina-
intea Reformei el avea mai multa influentd in Anglia sau
Germania decit in Italia.

In orice caz, aceast situatie a cetitilor italiene a avut
consecinte majore pentru intreaga istorie europeand. Ames-
tecul de ostilitate structurala si de slabiciune intrinseca in
relatia dintre cetate si Biserica explicd In mare parte de ce
cetdtile italiene au elaborat, cu o asemenea agresivitate,
prima civilizatie cu adevérat , profand” a lumii crestine. Pri-
mele mari afirmadri literare ale stabilitatii, independentei
si nobletei lumii profane s-au ndscut in Italia: Dante, Mar-
silio din Padova, Boccaccio. Aceasta traditie , florentina”
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va fi reluata, transformata radical si facuta operationala
pentru ofensiva impotriva Bisericii de un mare dusman
al numelui de crestin: Machiavelli.

Cit despre cealaltd mare posibilitate de organizare poli-
ticd, si anume imperiul, nu am sa spun decit citeva cuvin-
te. Performantele sale efective, diferite de prestigiul ideii
sale, sint intr-un fel si mai modeste decit cele ale cetatii. Si
nu din lipsa de genii: ajunge sa-i amintim pe Carol cel Mare
sau pe Frederic al II-lea Hohenstaufen. Pe linga dificulta-
tea intrinseca a proiectului imperial pe o arie atit de divi-
zatd geografic, etnic si politic cum este Europa, trebuie sa
se tind seama de o realitate spirituald fundamentala: locul
imperiului — universalul — este deja ocupat, adjudecat,
intr-un fel, de Biserica. Exista o obiectie care pare sa infir-
me pe loc ipoteza formulatd mai sus: imperiul de Rasarit,
amplasat la Constantinopol, a coexistat cu crestinismul in-
tr-o uniune aproape organica. Dar tocmai la Constantinopol
a fost desavirsita aceastd uniune, departe de centrul radiant
al prezentei crestine: Papa. Joseph de Maistre, care trebuie
intotdeauna consultat asupra acestui subiect, afirma ca daca
scaunul Imperiului a fost transferat la Constantinopol, aceas-
ta s-a facut printr-o miscare spirituald instinctiva: Constan-
tin a simtit cd , aceleasi ziduri nu-i puteau adédposti si pe
impadrat si pe pontif”. El a cedat Roma Papei®.

Problema politica europeana prin excelenta este deci
urmadtoarea: lumea nonreligioasa, profand, laica trebuie
sd se organizeze sub o forma care sa nu fie nici cetatea nici
imperiul, o forma mai putin ,particulara” decit cetatea, si
mai putin ,universald” decit imperiul sau a carei univer-
salitate ar fi alta decit universalitatea imperiului. Stim ca
aceastd forma politicd va fi monarhia ,,absoluta” sau ,na-
tionala”. Inainte de a incerca sa descriu schimbarile spiri-
tuale si politice care i-au permis constituirea, as vrea sa

2 Du Pape, 11, 6 (Lyon, 1819).
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arat pe scurt de ce este ea structural superioara cetatii si
imperiului pentru a face fata problemei puse de revendi-
carile Bisericii.

Asemeni impdratului, si spre deosebire de cetate, re-
gele va putea aspira la , dreptul divin” (in virtutea axiomei
pauline: , Toata puterea vine de la Dumnezeu” — spre deo-
sebire de cetate, cdci demnitarii cetdtii, fiind o pluralitate,
nu intrunesc prima conditie pentru a fi imaginea sau vi-
carul lui Dumnezeu: unicitatea®); dar, spre deosebire de
impadrat, el nu aspird in principiu la monarhia universald,
ceea ce limiteazd amploarea conflictului cu universalitatea
Bisericii. In plus, viata politica intr-un regat este mult mai
putin intensa decit intr-o cetate, ldsindu-i pe oameni mai
liberi sa se consacre lucrurilor lumii de dincolo. In fine, ati-
tudinea fireasca a supusilor unui monarh este obedienta:
ceea ce convine si mai mult Bisericii. Prin aceste trei trasa-
turi, monarhia este mult mai compatibild cu Biserica decit
cetatea. Simultan, si paradoxal, o datd cu afirmarea drep-
tului divin, lumea umana profanad, a carei cheie de bolta
este regele, este in principiu absolut independentd de Bi-
sericd: regele depinde direct de Dumnezeu. Consecinta
practicd este ca regii vor incerca sd se puna in fruntea orga-
nizarii — chiar religioase — din regatele lor.

Sansa istoricd a monarhiei in lumea crestina tine iIn mare
parte de faptul cd aceastd forma politicd permite o larga
acceptare a prezentei Bisericii si, In acelasi timp, detine un
resort de o fortd deosebitd — monarhul de drept divin —
care sd garanteze independenta corpului politic fata de
Biserica.

Monarhia europeana are deci doua laturi: o laturd ,sta-
ticd” ce ar putea fi caracterizatd ca uniunea dintre Tron

3 Axioma pauling, ca atare, vizeaza puterea demnitarilor, ca si pe
cea a regelui, dar intr-o cetate puterea circuld, se distribuie intre titulari
numerosi si adesea provizorii: ea nu este incorporata intr-o persoana.
Este greu de recunoscut aici un reflex al imuabilitatii si unicitatii divine.
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si Altar — regele este bun crestin si fiu supus al Bisericii;
schimb de amabilitati, Biserica il recunoaste rege prin gra-
tie divina si predica credinciosilor supunerea fatd de pu-
terea sa; si o laturd ,, dinamica”: regele tinde iIn mod natural
sd afirme totala independenta a corpului politic in raport
cu Biserica si sa revendice, deci, suveranitatea — chiar re-
ligioasd — in regatul sdu (numirea episcopilor, controlul
ordinelor religioase si chiar, in cazuri extreme ca Anglia,
participarea la definirea continutului dogmatic al religiei).
In timp ce in Evul Mediu corpurile politice erau invaluite
sau inglobate de Biserica, monarhiile care se indreapta spre
absolutism tind, fiecare, sd Inglobeze Biserica prezenta intre
hotarele lor: regatul este corpul politic suprem, asocierea
umana prin excelentd. Atunci cind aceasta suprematie va
fi definitiv stabilita, regatul va deveni ,natiune”, si , repre-
zentantii” acesteia vor impune clerului , constitutia civild”
care va consacra subordonarea completa a Bisericii fatd de
corpul politic.

Astfel, monarhia apare nu atit ca un regim, cit ca un
proces. Aceasta explicd de ce marile teorii istorice care au
fost formulate in secolul al XIX-lea ii inldtura deliberat orice
consistentd proprie pentru a face din ea un simplu instru-
ment, instrument destinat sa fie aruncat o data ce va fi in-
taptuit ceea ce astepta , istoria” de la el: pentru marxism,
este instrumentul trecerii de la ,feudalism” la ,capita-
lism”; pentru Guizot, de unificare ,nationald” si de , civili-
zatie”; pentru Tocqueville, de trecere de la ,aristocratie”
la ,, democratie”*. Aceste interpretiri sint de valoare in-
egald, dar, toate, incearca sa dea un continut inteligibil aces-

4 Guizot, spre deosebire de Tocqueville si de Marx, se straduie
totusi s dea monarhiei, dincolo de ,,functia sa istoricd”, o consistenta
,naturald”: ,Ea isi afld sursa in aceasta credintd in unitatea si imuabi-
litatea suveranului de drept care este inradacinata in adincul spiritu-

PN

lui uman”. Vezi ,,De la souveraineté”, in Histoire de la civilisation en Europe,
Hachette/Pluriel, 1985, pp. 336-341.
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tei intuitii: monarhia e cea care a pus in miscare ,istoria”,
istoria ,modernd” a Europei, o istorie orientatd, prezen-
tind un ,sens”, ,irezistibild”. Monarhia e cea care a rupt
in Europa, si numai in Europa, ritmul ,natural” al poli-
ticii, al istoriei politice.

Ritmul ,natural” al unui corp politic poate fi descris
in linii mari in felul urmaétor: in politica externd, expansi-
unea teritoriald pind ce aceastd expansiune, Impinsd prea
departe, conduce la infringere si la disparitia corpului po-
litic de pe scena istoricd; in politica internd, fie conserva-
rea, ducind la pietrificare, a unui aceluiasi regim si a unei
aceleiasi traditii, fie o deplasare, descrisa de obicei drept
,ciclica”, intre forme politice predeterminate si constante
in caracteristicile lor esentiale: aristocratie, democratie, anar-
hie, despotism, monarhie. Ei bine, monarhia europeana
a declansat o miscare politicd ce a condus la transformarea
neincetata si deloc ciclica a constituirii interne a statelor,
transformare permanent producatoare de forme politice
si sociale noi. Monarhia a declansat Istoria si trdim inca
din acest impuls originar.

De unde aceastd originalitate deosebitd, acest dinamism
fara egal al monarhiei europene? Ceea ce ar fi putut , fixa”
aceastd monarhie ar fi fost un compromis durabil intre sa-
crul religios si sacrul civic, regele fiind cheia de bolta a sis-
temului sacral. Or, In ciuda tuturor atributelor sale religi-
oase ostentative, in ciuda incoronarii, a dreptului divin si
a credintei In puterea sa de a vindeca prin atingere, regele
nu a putut fi niciodata in Europa cheia de boltd a sistemu-
lui sacrului, cum era in Orient. In Orient, regele sau Impa-
ratul se putea lansa in cuceririle cele mai extravagante, dar
raminea, in raport cu interiorul societatii sau civilizatiei
sale de origine, marele conservator. Acest rol pasiv sublim
sau sublim pasiv {i era interzis in Occident: regele a tre-
buit sd actioneze aici continuu, sd actioneze asupra socie-
tatii sale. Care a fost principiul acestei actiuni?





