
ŞTIINŢA VOIOASĂ



Friedrich Nietzsche, filozof al culturii, filo log, scriitor, una dintre personalităţile
ilustre ale gândirii moderne din seco lul al XIX- lea, s- a născut la 15 octombrie 1844
la Röcken, lângă Lützen, în Germa nia, într- o familie de pastori lute rani. După studiile
liceale la colegiul din Pforta urmează cursu rile universităţilor din Bonn şi Leipzig,
mai întâi la fa cul tatea de teologie, apoi la cea de filologie clasică, avându- l ca pro -
fesor pe cunoscutul Friedrich Wilhelm Ritschl. Distin gân du- se, încă din timpul
studiilor, ca un strălucit cerce tător, Nietzsche este propus de Ritschl pentru cate -
dra de filo logie clasică la Universitatea din Basel, pe post de profe sor, post pe care- l
ocupă în 1869. Din acea perioadă datează prietenia lui Nietz sche – el însuşi mu -
zician şi compozi tor – cu Richard Wagner, ale cărui personalitate şi operă au avut
asupra gândirii nietzs che ene o influenţă substanţială. Decisiv a fost însă pentru
această gândire contactul cu filozofia lui Scho penhauer. În 1872 apare Naş  terea
tragediei din spiritul muzicii, studiu de un deosebit ecou; între 1873–1876, Consi -
deraţii inac tuale – o cule gere de studii şi reflecţii filozofice. Începând din 1876,
starea sănătăţii sale se înrăutăţeşte treptat, astfel încât, în 1879, renunţă la postul
de profesor, sta bilindu- se alter nativ în Elveţia, la Sils- Maria pe valea Innului, în Italia
şi în sudul Franţei, şi consacrându- se doar scrisului. Din 1878 datează Omenesc,
prea omenesc, în 1881 apare Auro ra. Gânduri asupra pre ju decăţilor morale, în 1882,
Ştiin ţa voioasă, în 1883–1884, Aşa grăit- a Zarathustra, în 1886, Din colo de bine
şi de rău, în 1887, Despre genea logia moralei, precum şi noi ediţii ale lucrărilor an -
terioare. În 1889 apare Amurgul idolilor. În acelaşi an, Nietzsche, grav bolnav psihic,
este internat în dife ri te clinici. După câteva inter vale de remi siune, în care se ocupă
de reeditări, de tra duceri din ope re le sale şi îşi con ti nuă corespondenţa, se stinge din
viaţă în 1900 la Weimar.
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Trãiesc sub acoperiºul meu,
Pe nimeni nu l-am urmat fidel,
ªi-am râs de acel maestru eu
Ce însuºi nu ºi-a râs de el.

Pe pragul casei mele



PREFAÞÃ LA EDIÞIA A II-A

(1886)

1
Poate cã aceastã carte nu are nevoie numai de o prefaþã;

în final tot ar mai rãmâne îndoiala dacã cineva s-ar putea
apropia prin prefeþe de trãirile acestei cãrþi fãrã a fi trãit el
însuºi ceva asemãnãtor. Cartea pare scrisã în graiul unui
vânt de moinã: existã în ea zburdãlnicie, neliniºte, contra -
dicþie, vremuialã de aprilie, astfel încât te gândeºti tot timpul
atât la vecinãtatea iernii, cât ºi la victoria asupra ei, victorie
care vine, care trebuie sã vinã, care poate a ºi venit… Recu -
noºtinþa izvorãºte neîntrerupt, ca ºi cum tocmai s-ar fi petre -
cut cel mai neaºteptat lucru, recunoºtinþa unui convalescent
— cãci acest lucru neaºteptat era însãnãtoºirea. „ªtiinþa vo -
ioasã“, aceasta semnificã saturnaliile unui spirit care a rezis -
tat rãbdãtor unei apãsãri teribile ºi îndelungate — rãbdãtor,
sever, rece, fãrã a se supune, dar ºi fãrã speranþã — ºi care
dintr-o datã este asaltat de speranþã, de speranþa însãnãtoºirii,
de beþia însãnãtoºirii. Atunci nu e de mirare cã ies la luminã
multe lucruri neînþelepte ºi nebuneºti, multã tandreþe zglo -
bie risipitã chiar ºi asupra unor probleme înfãºurate în blanã
þepoasã, care nu par a dori sã fie mângâiate ºi ademenite. În -
treaga carte nu este altceva decât o desfãtare dupã lipsuri ºi
neputinþe îndelungate, strigãtul de bucurie al puterilor reve -
nite, al credinþei reînviate în ziua de mâine ºi de poimâine,
al neaºteptatului sentiment ºi presentiment al viitorului, al
apropiatelor aventuri, al mãrilor din nou deschise, al þelurilor
din nou permise, din nou crezute. ªi câte lucruri nu lãsasem



în urmã! Aceastã felie de deºert, epuizare, necredinþã, îngheþ
în plinã tinereþe, aceastã bãtrâneþe adâncã pãtrunsã pe nedrept
în viaþa mea, aceastã tiranie a durerii, supralicitatã de tirania
mândriei care refuza concluziile durerii — iar concluziile sunt
consolãri —, aceastã însingurare radicalã ca o legitimã apã -
rare împotriva dispreþului faþã de oameni, devenit bolnãvicios
de clarvãzãtor, aceastã limitare principialã la amarul ºi duri -
tatea cunoaºterii, la rãnile pe care le provoacã, dupã cum o
prescria dezgustul nãscut treptat dintr-un imprudent regim
ºi rãsfãþ spiritual — care este numit romantism — oh, cine ar
putea sã simtã toate acestea! Dar acela care ar putea s-o facã
mi-ar trece desigur cu vederea mai multe decât puþinã nebu -
nie, impetuozitate, „ºtiinþã voioasã“ — de pildã o mânã de
cântece adãugate cãrþii de aceastã datã — cântece în care un
poet râde de toþi poeþii, într-un fel greu de iertat. Ah, dar
nu sunt doar poeþii ºi frumoasele lor „sentimente lirice“ asu -
pra cãrora acest reînviat îºi varsã rãutatea: cine ºtie ce victimã
îºi mai cautã, ce monstru de subiect parodic îl va fermeca
în curând? „Incipit tragoedia“ se spune la sfârºitul acestei
cãrþi îngrijorãtor de neºovãielnice: pãziþi-vã! Se prevesteºte
ceva excepþional de rãutãcios ºi de maliþios: incipit parodia,
nu e nici o îndoialã…

2
— Dar sã-l lãsãm pe domnul Nietzsche: ce ne pasã cã dom -

nul Nietzsche s-a însãnãtoºit?… Un psiholog cunoaºte puþine
întrebãri atât de atrãgãtoare cum ar fi cea a raportului dintre
sãnãtate ºi filozofie, iar în cazul cã el însuºi se îmbolnãveºte,
îi va dãrui bolii întreaga sa curiozitate ºtiinþificã. Deoarece,
cu condiþia de a fi o persoanã, ai în mod necesar ºi filozofia
propriei persoane: dar aici existã o diferenþã considerabilã.
La unii, cele care filozofeazã sunt defectele, iar la alþii — bo -
gãþiile ºi puterile lor. Primii au nevoie de filozofia lor ca
suport, liniºtire, medicament, salvare, înãlþare sufleteascã,
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înstrãinare de sine; pentru cei din urmã ea este doar un lux
frumos, în cel mai bun caz voluptatea unei recunoºtinþe
triumfãtoare, care în final trebuie înscrisã cu majuscule
cosmice pe firmamentul ideilor. Dar în cazul celãlalt, mai
obiºnuit, când disperarea începe sã filozofeze, ca la toþi
gânditorii bolnavi — ºi poate cã în istoria filozofiei ei sunt
preponderenþi — ce se va întâmpla cu ideea însãºi, când ea
se va afla sub apãsarea bolii? Aceasta este întrebarea care pri -
veºte psihologul ºi aici devine experimentul posibil. Aidoma
unui cãlãtor care îºi propune sã se trezeascã la o anumitã orã,
dãruindu-se apoi liniºtit somnului, tot astfel ºi noi filozofii,
admiþând cã ne îmbolnãvim, ne abandonãm bolii pentru o
vreme, cu trup ºi suflet — parcã am închide ochii faþã de noi
înºine. ªi dupã cum cãlãtorul ºtie cã ceva nu doarme, ceva
care numãrã orele ºi-l va trezi, tot aºa ºtim ºi noi cã ceasul
hotãrâtor ne va gãsi treji — cã atunci rãsare ceva care ne sur -
prinde spiritul asupra faptei, vreau sã spun în pragul slãbi -
ciunii sau al întoarcerii, al resemnãrii, al cãlirii, al întunecãrii
sau cum se mai numesc toate stãrile maladive ale spiritului,
care în zilele sãnãtoase au împotriva lor mândria spiritului
(cãci rãmâne adevãratã vechea zicalã: „Spiritul mândru, pãu -
nul ºi calul sunt cele mai mândre trei animale de pe pãmânt“).
Dupã o asemenea interogare de sine, ispitire de sine, înveþi
sã priveºti cu un ochi mai subtil tot ceea ce s-a filozofat pânã
acum, ghiceºti mai uºor ca înainte ocoliºurile nevrute, cãile
lãturalnice, locurile de odihnã, punctele însorite ale ideii pe
unde gânditorii suferinzi sunt conduºi ºi ademeniþi, tocmai
ca suferinzi, ºtii acum încotro trupul bolnav ºi nevoile sale
împing, aruncã, ademenesc spiritul — spre soare, liniºte, blân -
deþe, medicamente, spre o consolare într-un sens oarecare.
Orice filozofie care pune pacea mai presus decât rãzboiul,
orice eticã ce înþelege negativ ideea de fericire, orice metafi -
zicã ºi fizicã ce cunoaºte o finalitate, o stare definitivã de vreun
fel oarecare, orice aspiraþie preponderent esteticã sau religi -
oasã spre un alãturi, un dincolo, un în afarã, un deasupra,
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permit întrebarea dacã nu cumva boala a fost aceea care l-a
inspirat pe filozof. Marcarea inconºtientã a necesitãþilor fizio -
logice sub mantia obiectivului, a idealului, a spiritualitãþii
pure merge înfricoºãtor de departe ºi m-am întrebat adesea
dacã, de o manierã generalã, filozofia nu a fost cumva pânã
acum doar o interpretare a trupului ºi o înþelegere greºitã
a acestuia. În spatele celor mai înalte judecãþi de valoare care
au condus pânã acum istoria gândirii se ascund neînþelege -
rile alcãtuirii trupeºti, fie a individului, fie a stãrilor sociale
sau a raselor în totalitate. Toate acele nebunii îndrãzneþe ale
metafizicii ºi în special rãspunsurile lor privitoare la valoarea
existenþei pot fi considerate întotdeauna ºi în primul rând
drept simptome ale anumitor trupuri; ºi dacã astfel de afir -
mãri sau negãri ale lumii, mãsurate ºtiinþific, nu au nici un
dram de importanþã, ele îi oferã totuºi istoricului sau psiho -
logului indicii cu atât mai valoroase, ca simptome, dupã cum
am spus, ale trupului, ale reuºitei sau nereuºitei acestuia, ale
plenitudinii, puterii, suveranitãþii sale în istorie, sau ale reþi -
nerilor, oboselilor, sãrãcirilor sale, ale presimþirii sfârºitului,
ale voinþei sale de moarte. Încã mai aºtept ca un medic filozof
în sensul excepþional al cuvântului — unul care sã urmãreascã
problema sãnãtãþii generale a poporului, a epocii, a rasei, a
umanitãþii — sã aibã odatã curajul de a împinge bãnuiala
mea la extrem, îndrãznind sã susþinã cã în toate filozofãrile
nici n-a fost vorba pânã acum despre „adevãr“ ci despre
altceva, sã spunem despre viitor, sãnãtate, creºtere, putere,
viaþã…

3
Se poate ghici cã n-aº vrea sã sã mã despart cu ingratitu -

dine de epoca aceea de boalã grea, al cãrei câºtig n-a secat nici
azi pentru mine, dupã cum sunt ºi foarte conºtient de avan -
tajele pe care le am faþã de toþi troglodiþii spiritului, datoritã
sãnãtãþii mele variabile. Un filozof care a trecut prin mai multe
stãri ale sãnãtãþii ºi mai trece încã, a strãbãtut ºi tot atâtea
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filozofii; el nu poate face altfel decât sã-ºi transpunã de fie -
care datã starea în cea mai spiritualizatã formã ºi depãrtare
— aceastã artã a transfigurãrii este de fapt filozofie. Noi filo -
zofii nu avem libertatea de a despãrþi sufletul de trup, cum
face poporul, ºi suntem încã ºi mai puþin liberi sã despãrþim
sufletul de spirit. Nu suntem broaºte gânditoare, aparate de
obiectivare ºi de înregistrare cu mãdularele puse la gheaþã
— noi trebuie sã naºtem permanent ideile din durerea noastrã,
însoþindu-le pãrinteºte cu tot ceea ce avem în noi ca sânge,
inimã, foc, bucurie, patimã, suferinþã, conºtiinþã, soartã, fata -
litate. A trãi înseamnã pentru noi a preschimba permanent
în luminã ºi flacãrã tot ceea ce suntem, precum ºi tot ceea ce
ne atinge, nici nu putem altfel. Iar cu privire la boalã, nu am
fi aproape tentaþi sã întrebãm dacã de fapt ne-am putea lipsi
de ea? Numai marea durere este ultima eliberatoare a spiri -
tului ca învãþãtor al marii bãnuieli care face din fiecare U un
X, un X adevãrat, adicã litera premergãtoare celei ultime…
Abia marea durere, acea durere domoalã îndelungatã, care
îºi ia timp, în care parcã suntem arºi la foc de lemn verde, ne
obligã pe noi, filozofii, sã coborâm în ultimele noastre strãfun -
duri, îndepãrtând de noi toatã încrederea, tot ceea ce este
blajin, învãluitor, blând, mediocru, în care ne pusesem poate
înainte vreme toatã omenia. Mã îndoiesc cã o astfel de durere
„îmbunãtãþeºte“, dar ºtiu cã ne face mai profunzi. Fie învãþãm
sã-i opunem mândria noastrã, batjocura ºi puterea voinþei
noastre, asemenea indianului care, oricât de cumplit ar fi tor -
turat, se despãgubeºte pe seama schingiuitorului prin rãutatea
limbii sale, fie ne retragem din faþa durerii în acel neant ori -
ental denumit Nirvana, în acea mutã, rigidã ºi surdã resem -
nare, uitare de sine, ºtergere de sine; din asemenea exerciþii
îndelungi ºi periculoase ale stãpânirii de sine ieºi un alt om,
cu câteva semne de întrebare în plus, dar în primul rând cu
voinþa de a pune întrebãri mai multe, mai adânci, mai severe,
mai dure, mai rele, mai liniºtit decât pânã atunci. S-a isprãvit
cu încrederea în viaþã, viaþa însãºi a devenit problemã. Nu
cumva sã se creadã însã cã din aceastã cauzã devii în mod
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necesar obscurantist! Pânã ºi dragostea de viaþã este încã
posibilã — numai cã iubeºti altfel. Este ca dragostea pentru
o femeie care ne aduce îndoieli… Dar farmecul a tot ce este
problematic, bucuria datã de X, este prea mare la oamenii
mai spirituali ºi mai spiritualizaþi, pentru ca sã nu învãluie,
mereu din nou, ca o vãpaie, toate mizeriile problematicului,
toate pericolele nesiguranþei, pânã ºi gelozia iubitului. Cu -
noaº tem o fericire nouã…

4
În încheiere, pentru ca esenþialul sã nu rãmânã nespus:

din asemenea strãfunduri, din asemenea boli grele, ca ºi din
boala bãnuielii grave, te întorci renãscut, cu altã piele, mai
sensibil, mai rãutãcios, cu un gust mai subtil pentru bucurie,
cu un gust mai delicat pentru toate lucrurile bune, cu simþuri
mai voioase, cu o a doua inocenþã — mai periculoasã — în
bucurie, în acelaºi timp mai copilãros ºi de o sutã de ori mai
rafinat decât ai fost vreodatã înainte. Vai cât de respingã -
toare este acum plãcerea vulgarã, surdã ºi cenuºie, aºa cum
o înþeleg în general cei pe care îi desfatã, „cultivaþii“ noºtri,
bogaþii ºi conducãtorii noºtri! Cât de rãutãcios ascultãm
de-acum înainte gãlãgia infernalã de iarmaroc cu care, spre
a ajunge la „plãceri spirituale“, „omul cultivat“, locuitor al
oraºelor mari, se lasã astãzi siluit prin artã, carte ºi muzicã,
dar ºi cu ajutorul bãuturilor spirtoase! Cât de tare ne dor
acum urechile de þipãtul teatral al patimii, cât de strãine au
devenit gustului nostru întreaga agitaþie romanticã ºi
harababura simþurilor pe care le îndrãgeºte gloata cultivatã,
împreunã cu aspiraþiile ei spre sublim, spre solemn, spre în -
tortocheat! Nu, dacã noi, convalescenþii, mai avem în general
nevoie de vreo artã, atunci este o altã artã — o artã batjoco -
ritoare, uºoarã, trecãtoare, dumnezeiesc de nestânjenitã,
dumnezeiesc de artificialã, care arde ca o flacãrã vie într-un
cer fãrã nori! Înainte de toate o artã pentru artiºti, numai
pentru artiºti! Înþelegem acum mai bine ce este în primul
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rând necesar în acest scop: seninãtatea, orice fel de seninãtate,
prieteni! Chiar ºi ca artiºti — aº putea s-o dovedesc. Noi,
ºtiutorii, ºtim acum prea bine unele lucruri; oh, cum vom
mai învãþa de-acum înainte, ca artiºti, sã uitãm bine, sã
ignorãm bine! ªi în privinþa viitorului nostru; vom fi greu
de regãsit pe cãrãrile acelor tineri egipteni care fac templele
nesigure noaptea, care îmbrãþiºeazã statui ºi vor neapãrat sã
dezvãluie, sã dezveleascã, sã scoatã în plinã luminã tot ceea
ce din motive serioase este þinut ascuns. Nu, acest prost gust,
aceastã voinþã de adevãr, de „adevãr cu orice preþ“, aceastã
nebunie tinereascã în dragostea pentru adevãr ne dezgustã;
avem prea multã experienþã, suntem prea serioºi, prea veseli,
prea marcaþi, prea profunzi pentru aºa ceva… Nu mai credem
cã adevãrul mai rãmâne adevãr dacã i se scoate vãlul, am trãit
destul pentru a crede aceasta. Astãzi ni se pare o problemã
de bunã-cuviinþã sã nu vrei sã vezi totul gol, sã nu vrei sã
participi la toate, sã nu vrei sã înþelegi ºi sã „ºtii“ totul. „Este
adevãrat cã bunul Dumnezeu e prezent pretutindeni? ºi-a în -
trebat o fetiþã mama, dar gãsesc cã este ceva necuviincios“ —
o aluzie pentru filozofi! Ar trebui onoratã mai mult pudoa -
rea cu care natura s-a ascuns în spatele unor taine ºi felurite
incertitudini. Poate cã adevãrul este o femeie care are motive
sã nu-ºi arate motivele! Poate cã numele ei, pentru a vorbi
greceºte, este Baubo?… Oh, grecii aceºtia! ªtiau sã trã iascã;
pentru asta e nevoie sã te opreºti vitejeºte la suprafaþã, la
rid, la piele, sã te închini aparenþei, sã crezi în forme, în su -
nete, în cuvinte, în întregul Olimp al aparenþei! Grecii aceºtia
erau superficiali —din profunzime! ªi atunci nu ne întoarcem
tot aici, noi, temerarii spiritului care am urcat piscul cel mai
înalt ºi mai primejdios al gândirii de astãzi, ºi am privit apoi
în jur, am privit de acolo în jos? Nu suntem oare tocmai prin
aceasta — greci? Adoratori ai formelor, ai sunetelor, ai cuvin -
telor? Tocmai de aceea — artiºti? 

Ruta, lângã Genova
toamna anului 1886
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Doctrinarii scopului existenþei. — Fie cã privesc oamenii
cu un ochi binevoitor, fie cu unul rãutãcios, îi gãsesc întot -
deauna, pe toþi sau pe fiecare în parte, ocupaþi cu un singur
lucru, acela de a face ceea ce foloseºte pãstrãrii speciei umane.
ªi desigur nu dintr-un sentiment de dragoste pentru aceastã
specie, ci pur ºi simplu pentru cã nimic nu este în ei mai vechi,
mai puternic, mai neînduplecat, mai de neînvins decât acest
instinct — pentru cã instinctul acesta reprezintã tocmai esenþa
speciei ºi turmei noastre. Cu toate cã de obicei îi împarþi pe
semenii tãi destul de repede ºi de net, cu miopia obiºnuitã
chiar ºi de la o distanþã de cinci paºi, în folositori ºi dãunã -
tori, în buni ºi rãi, dacã socoteºti în mare ºi dacã te gândeºti
mai îndelung la toate aceste lucruri, devii mai sceptic în pri -
vinþa acestei curãþiri ºi separãri, lãsându-te pânã la urmã pã -
gubaº. Chiar ºi cel mai dãunãtor om este poate încã cel mai
folositor în privinþa menþinerii speciei: cãci el întreþine la
el sau, prin influenþa sa, la alþii, instincte fãrã de care ome -
nirea s-ar fi sleit sau ar fi putrezit de mult. Ura, bucuria rãu -
tãcioasã de necazul altuia, dorinþa de a prãda ºi de a stãpâni,
ca ºi toate celelalte care altfel sunt considerate rele, fac parte
din uimitoarea economie costisitoare, risipitoare ºi în general
nebuneascã, dar care, e demonstrat, ne-a menþinut pânã acum
specia. Nu mai ºtiu dacã tu, semenul ºi aproapele meu drag,
poþi trãi de fapt spre dezavantajul speciei, adicã „nechibzuit“
ºi „rãu“; poate cã ceea ce ar fi putut dãuna speciei s-a stins



de multe milenii, fãcând acum parte dintre cele care nici lui
Dumnezeu nu-i mai sunt posibile. Urmeazã-þi poftele cele
mai bune sau cele mai deºãnþate ºi, în primul rând, mergi la
pierzanie! — în ambele cazuri vei fi probabil încã, într-un
fel oarecare, promotorul ºi binefãcãtorul omenirii, putând
sã-þi gãseºti lãudãtorii — dar ºi batjocoritorii! Nu-l vei gãsi
însã niciodatã pe acela care sã ºtie sã te batjocoreascã în toate
pe tine, individ, chiar ºi în ceea ce ai tu mai bun, care sã te
facã sã-þi vezi nesfârºita sãrãcie de muscã ori de broascã în
suficientã mãsurã pentru a corespunde adevãrului! Pentru
a râde de tine însuþi aºa cum ar trebui sã râzi, pentru a râde
cu adevãrat, cei mai buni nu aveau pânã acum destul simþ
al adevãrului, iar cei mai dotaþi aveau mult prea puþin geniu!
Poate cã ºi pentru râs existã un viitor! Atunci când maxima
„specia este totul, individul nu este nimic“ va fi fost asimi -
latã de omenire ºi oricui îi va fi oricând deschisã poarta spre
aceastã ultimã eliberare ºi iresponsabilitate. Poate cã atunci
râsul se va înfrãþi cu înþelepciunea, poate cã atunci nu va mai
exista decât „ºtiinþã voioasã“. Deocamdatã este cu totul altfel,
deocamdatã comedia existenþei încã n-a devenit conºtientã
de ea însãºi, deocamdatã mai este încã vremea tragediei, a mo -
ralelor ºi religiilor. Ce înseamnã aceastã permanentã nouã
apariþie a unor fondatori de morale ºi religii, a unor instigatori
la lupta pentru aprecieri morale, a unor predicatori ai remuº -
cãrilor ºi rãzboaielor religioase? Ce înseamnã aceºti eroi pe
aceastã scenã? cãci pânã acum au fost eroi ºi tot restul, care
era uneori singurul vizibil ºi apropiat nouã, a slujit întot -
deauna numai la pregãtirea acestor eroi, fie ca maºinãrie ºi
culise, fie în rolul de confidenþi ºi de valeþi. (Poeþii, de pildã,
au fost întotdeauna valeþii unei morale oarecare.) Este de
la sine înþeles cã ºi aceºti tragedieni lucreazã în interesul
speciei, chiar dacã îºi închipuie cã acþioneazã în interesul
divinitãþii ºi ca trimiºi ai Domnului. ªi ei propulseazã viaþa
speciei, propulsând credinþa în viaþã. „Meritã sã trãieºti —
strigã oricare dintre ei, — viaþa asta e importantã, viaþa are
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ceva în urma ei, sub ea, aveþi grijã!“ Acel instinct care dom -
neºte la fel în oamenii superiori ca ºi în cei mai josnici,
instinctul pãstrãrii speciei izbucneºte din când în când, ca
raþiune ºi patimã a spiritului; el se înconjoarã atunci de o
suitã strãlucitoare de motive, vrând din toate puterile sã se
uite cã este de fapt numai pornire, instinct, nebunie ºi nete -
meinicie. Viaþa trebuie iubitã, deoarece! Omul trebuie sã se
promoveze pe sine ºi pe aproapele sãu, deoarece! ªi cum se
mai numesc ºi se vor mai numi în viitor toþi aceºti „trebuie“
ºi „deoarece“! Pentru ca ceea ce este necesar ºi se întâmplã
întotdeauna de la sine ºi fãrã nici un scop sã parã de-acum
înainte ca fiind fãcut în vederea unui scop, plauzibil omului
ca raþiune ºi ultimã poruncã, apare acum învãþãtorul etic,
drept învãþãtor al „scopului existenþei“; pentru aceasta el
inventeazã o a doua ºi altã existenþã, scoþând-o pe cea veche
ºi obiºnuitã din balamalele ei vechi ºi obiºnuite, cu ajutorul
mecanicii sale noi. Da! El nu vrea cu nici un preþ ca noi sã
râdem de existenþã, nici de noi înºine — ºi nici de el; pentru
el, individul este întotdeauna un individ, ceva prim, ultim
ºi neobiºnuit, pentru el nu existã nici specie, nici însumãri,
nici nulitãþi. Oricât de nebuneºti ºi de entuziaste ar fi inven -
þiile ºi aprecierile sale, oricât de mult se înºalã asupra mer -
sului firii, tãgãduindu-i condiþiile — ºi toate eticile de pânã
acum au fost atât de nebuneºti ºi de nefireºti, încât fiecare
dintre ele ar fi condus lumea la pieire, dacã ar fi pus stãpâ -
nire pe ea — oricum, de fiecare datã când „eroul“ intra în
scenã, se obþinea ceva nou, opusul îngrozitor al râsului, acea
zguduire adâncã a multora la gândul „Da, meritã sã trãieºti!
Da, merit sã trãiesc!“ — viaþa ºi eu ºi tu ºi noi toþi împreunã
ne-am devenit încã o datã interesanþi pentru o vreme. Nu
se poate contesta cã pânã acum, o datã cu timpul, râsul, raþi -
unea ºi natura s-au înstãpânit peste fiecare dintre aceºti
teologi; scurta tragedie sfârºea întotdeauna prin a reveni la
eterna comedie a existenþei, iar „valurile nenumãratelor ho -
hote de râs“ — pentru a vorbi ca Eschil — vor acoperi în
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final pânã ºi tragediile cele mai mari. Dar în ciuda acestui râs
corector, datoritã apariþiei mereu reînnoite a acestor învãþã -
tori despre scopul existenþei, natura umanã s-a modificat
totuºi în general — ea are acum o nevoie în plus, tocmai
nevoia ca întotdeauna sã aparã asemenea învãþãtori ºi învã -
þãturi despre „scop“. Omul a devenit treptat un animal fan -
tastic ce trebuie sã îndeplineascã o condiþie existenþialã în
plus faþã de orice alt animal; din când în când, omul trebuie
sã creadã, sã ºtie de ce existã, specia sa nu poate prospera
fãrã o încredere periodicã în viaþã! Fãrã credinþã în raþiunea
din viaþã! Necontenit specia umanã va decreta din când în
când: „existã ceva de care nu mai este deloc voie sã se râdã!“
ªi cel mai prudent iubitor de oameni va adãuga: „nu numai
râsul ºi înþelepciunea voioasã, ci ºi tragicul cu toatã sublima
sa nechibzuinþã fac parte din mijloacele ºi nevoile pãstrãrii
speciei!“ ªi prin urmare! Prin urmare! Prin urmare! Oh,
fraþii mei, mã înþelegeþi? Înþelegeþi aceastã lege nouã a flu -
xului ºi refluxului? Avem ºi noi timpul nostru!

2
Conºtiinþa intelectualã. — Fac mereu aceeaºi experienþã,

împotrivindu-mã ei de asemenea mereu, ºi nu vreau sã cred,
cu toate cã este evident: celor mai mulþi le lipseºte conºtiinþa
intelectualã, ba chiar mi s-a pãrut adesea cã, din cauza unei
asemenea cerinþe, eºti singur ca în deºert în mijlocul celor mai
populate oraºe. Fiecare te priveºte cu ochi strãini, mânuin -
du-ºi în continuare balanþa, numind lucrul acesta bun ºi pe
celãlalt rãu; nimeni nu roºeºte de ruºine dacã laºi sã se înþe -
leagã cã aceste greutãþi nu au o greutate valabilã, nici nu se
revoltã împotriva ta; poate cã se râde pe seama îndoielii tale.
Vreau sã spun cã cei mai mulþi nu gãsesc demn de dispreþ sã
crezi una sau alta ºi sã trãieºti conform lor, fãrã a fi cunoscut
înainte ultimele ºi cele mai sigure motive pentru ºi împotrivã
ºi fãrã a-þi da nici o ostenealã spre a le afla dupã aceea —
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bãrbaþii cei mai dotaþi ºi femeile cele mai nobile fac ºi ei parte
dintre aceºti „cei mai mulþi“. Dar ce-mi pasã de bunãtatea
inimii, de fineþe ºi de geniu, dacã omul acestor virtuþi tole -
reazã la el însuºi sentimente vlãguite în credinþã ºi apreciere,
dacã nevoia de siguranþã nu reprezintã pentru el setea cea
mai intimã ºi nevoia cea mai profundã, ca fiind ceea ce des -
parte oamenii superiori de cei inferiori! Am gãsit la anumiþi
oameni pioºi o urã împotriva raþiunii pentru care le-am fost
recunoscãtor; în felul acesta ei ºi-au trãdat cel puþin reaua
conºtiinþã intelectualã! Dar a sta în mijlocul acestei rerum
concordia discors ºi a întregii minunate nesiguranþe ºi multi -
plicitãþi de sensuri a existenþei, fãrã a întreba, fãrã a tremura
de setea ºi plãcerea întrebãrii, fãrã nici mãcar a-l urî pe cel
care întreabã, poate chiar distrându-te pânã la ostenire pe
seama lui — aceasta este ceea ce consider eu demn de dispre -
þuit ºi acest sentiment este cel pe care îl caut în primul rând
la oricine — o nebunie oarecare sfârºeºte întotdeauna prin
a mã convinge cã fiecare om are acest sentiment, ca om. Este
felul meu de a fi nedrept.

3
Nobil ºi vulgar. — Firilor vulgare toate sentimentele nobile,

generoase li se par nepotrivite ºi de aceea, în primul rând,
de necrezut; fac cu ochiul când aud de aºa ceva, pãrând a vrea
sã spunã: „pesemne cã existã totuºi un avantaj oarecare, nu
poþi vedea prin toþi pereþii“; ele sunt bãnuitoare faþã de cel
nobil, ca ºi cum acesta ºi-ar cãuta avantaje pe cãi lãturalnice.
Dacã se conving într-adevãr de absenþa intenþiilor egoiste ºi
a câºtigurilor personale, atunci cel nobil le apare ca un soi de
nebun — îi dispreþuiesc bucuria ºi râd de strãlucirea ochilor
sãi. „Cum te poþi bucura cã eºti dezavantajat, cum poþi sã
accepþi dezavantajele cu ochii deschiºi? De sentimentul nobil
trebuie sã fie legatã o boalã a raþiunii“ — aºa gândesc ele, arun -
când o privire de dispreþ, dupã cum dispreþuiesc bucuria pe
care nebunul o simte de pe urma ideii sale fixe. Firea vulgarã
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